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Carta de Principios

Somos un movimiento auténomo de personas catolicas,
comprometidas con la bisqueda de la justicia social y el cambio de
patrones culturales y religiosos vigentes en nuestras sociedades.
Promovemos los derechos de las mujeres, especialmente los que se
refieren a la sexualidad y a la reproduccién humanas. Luchamos
por la equidad en las relaciones de género y por la ciudadania de las
mujeres tanto en la sociedad como al interior de las iglesias.
Estamos en un proceso de construccion colectiva trabajando de
manera democratica y participativa.

Afirmamos

® Elderecho de las mujeres ala autonomiay el control sobre su propio
cuerpoy lavivencia placentera de su sexualidad sin ninguna distincion
de (clase, raza/etnia, credo, edad y opcion sexual.)

® La capacidad moral que mujeres y hombres tienen para tomar
decisiones serias y responsables sobre sus vidas y en particular
en lo que se refiere a la sexualidad y la reproduccion humanas.

® El pensamiento teoldgico que reconoce la validez moral de las
decisiones tomadas por las mujeres en el campo reproductivo
desculpabilizando las mismas, incluso cuando deciden abortar.

® El respeto por la diversidad, la diferencia y la pluralidad como
necesarias a la realizacion de la libertad y la justicia.

Proponemos

® Crear espacios de reflexion ético religiosa en una perspectiva
ecuménica desarrollando didlogos publicos, tanto en las
sociedades como en las iglesias, con respecto de los temas
vinculados a la sexualidad, reproduccion humanay religion.

® Profundizar el debate en relacion a la interrupcion
voluntaria del embarazo, ampliando la discusion en sus
aspectos éticos, médicos y legales.

® Influir en la sociedad para que reconozca el derecho que tienen
las mujeres a una maternidad libre y voluntaria con el propdsito
de disminuir la incidencia del aborto y la mortalidad materna.

® Luchar por la despenalizacion y legalizacion del aborto.

¢ Sensibilizar e involucrar a la sociedad civil, particularmente a los
grupos que trabajan con Servicios de Salud sexual y reproductiva,
educacion, derechos Humanos, Medios de Comunicacion y
Legisladores sobre la necesidad del cambio de patrones culturales
vigentes en nuestra sociedad.

Exigimos a los estados

® El cumplimiento de los compromisos contraidos por los
gobiernos en las Conferencias Mundiales organizadas por
Naciones Unidas realizadas en el Cairo (1994) y Beijing (1995).

® |Laimplementacion de programas de educacion sexual desde la
perspectiva de los derechos sexuales y reproductivos.

® Laimplementacion de leyes, politicas publicas y servicios de
salud accesibles y de calidad, que garanticen a todas las
mujeres, especialmente a las mujeres mas pobres, el efectivo
goce de su salud sexual y reproductiva.

Caxambu, Brasil 10 al 15 de diciembre de 1996

Contenido

1 Editorial
Liberdade de catedra e laicidade
Debora Diniz
Livia Barbosa
Laicidad y secularizacion en clave

intercultural y de género
José Estermann

5 Liberdade de catedra: o caso brasileiro

13 Estado laico y derechos de las mujeres
Maria Consuelo Mejia Pifieros

15 ¢Por qué defender un estado laico?
Yury Puello Orozco

19 Otro dios es posible
Maria Lopez Vigil

30 Despenalizacion parcial del
aborto en Colombia
Sandra Mazzo

34 Pildora del dia después en Chile
Claudia M. Vasquez

38 Mujeres presentes en la historia
Teresa Lanzay Gloria Tapia

44 Objecao de consciéncia
Aloisio José Bedone

48 Carta abierta a la Iglesia Catdlica
Zulema Contreras

5 1 El cuerpo y sus derechos en manifiesto
Carmen Ollé

Consejo Editorial:

Maria Jose Rosado Nunez — CDD Brasil
Maria Consuelo Mejia — CDD México
Teresa Lanza - CDD Bolivia

Edicion:

Regina Soares Jurkewicz

e Luiz Carlos Gomes de Séa - CDD Brasil

Disefo Editorial:
Bamboo Studio

Conciencia Latinoamericana invita a sus lectores/as a
enviar sus colaboraciones en articulos o sugerencias a:
conciencia_latinoamericana@yahoogroups.com

La presente publicacion es posible gracias al apoyo de HIVOS y la Fundaciéon FORD

Red Latinoamericana de
Catolicas por el Derecho a Decidir

La Red Latinoamericana de Catdlicas por el Derecho a
Decidir comienza a conformarse en el afio 1994 en el
Fortin de Santa Rosa, Uruguay, en una reunion en la
que participé un grupo de mujeres de diversos paises
de América Latina que conocian la propuesta CDD. La
misma queda formalmente instituida en diciembre de
1996 en Caxambu, Brasil, con la redaccién de la Carta
de Principios.

Consolidada la presencia de lared en la region y como
cierre de una etapa e inicio de otra, en agosto del afio
2001, nuevamente en Caxambu, se asume el desafio de
transformar el modelo de Red respondiendo a las nuevas
necesidades fruto del crecimiento.

Actualmente la red Latinoamericana se encuentra
conformada por los grupos de CDD de Argentina, Brasil,
Bolivia, Chile, Colombia y México. Hay también iniciativas
en Paraguayy paises de Centro América.

¢ Quiénes somos?

Somos un movimiento auténomo de personas catolicas,
comprometidas con la bisqueda de justicia social y el
cambio de patrones culturales y religiosos vigentes en
nuestras sociedades. Promovemos los derechos de las
mujeres, especialmente los que se refieren a la sexualidad
y a la reproduccion humanas.

Luchamos por la equidad en las relaciones de género y
por la ciudadania de las mujeres tanto en la sociedad
como al interior de las iglesias. Estamos en un proceso
de construccion colectiva trabajando de manera
democratica y participativa.

Nuestra Vision

Que las mujeres ejerzamos los derechos sexuales y los
derechos reproductivos como pilares fundamentales
del ejercicio pleno de la ciudadania en la sociedad y
en las iglesias, y que éstas escuchen, respeten y
reconozcan nuestra capacidad moral para tomar
decisiones éticas.

Nuestra Mision

Desde una perspectiva ética basada en la justicia y una
teologia catdlica y feminista, promovemos los derechos
de las mujeres, especialmente los que se refieren a la

sexualidad y a la reproduccién humana, a través de la
creacion de espacios de reflexion y accion que influyan
en la sociedad y en las iglesias, en alianza con las
diferentes expresiones del movimiento social
latinoamericano y global.

Ofrecemos y difundimos argumentos, desde esta
perspectiva, que ayuden a sustentar el derecho a
decidir, a la libertad de conciencia y al reconocimiento
de la diferencia, la pluralidad y la diversidad.

El Objetivo de Nuestro Quehacer

Incidir politicamente en escenarios regionales e
internacionales, para el avance en el reconocimiento de
los derechos sexuales y los derechos reproductivos de las
mujeres en América Latina, promoviendo una vision
positiva de la religion en el campo de la vida sexual y
reproductiva.

Actividades de la Red

® Publicamos periédicamente la Revista Conciencia
Latinoamericana de distribucién en América Latina.
En ella presentamos articulos y opiniones de
diferentes voces catélicas y no catdlicas.

® Realizamos campafias regionales propias y en
articulacion con otras redes en lo referente a los
derechos sexuales y los derechos reproductivos de
las mujeres en América Latina.

® Desarrollamos seminarios, cursos y talleres sobre
cuestiones éticas relativas a la reproduccién humana.

® Contamos con un equipo de asesoras/es capacitadas/
os para informar a diferentes grupos de la sociedad,
y preparadas/os para debatir en seminarios y
conferencias regionales e internacionales acerca de
estos temas.

Instancia de Coordinacion

® Responsable de las representaciones de la red:
Regina Soares Jurkewicz - cddbr.regina@uol.com.br
® Responsable de los proyectos de la Red:
Janneth Lozano - cdd_colombia@yahoo.com

® Responsable de la dindmica interna de la red:
Teresa Lanza - cddbol@entelnet.bo



Editorial

La Red Latinoamericana de Catdlicas por el Derecho a Decidir,
en esta edicion de la revista «Conciencia Latinoamericana»,
presenta diversos textos sobre libertades democraticas y reli-
gion. Consideramos que éste es un asunto relevante, espe-
cialmente cuando se vive en casi toda América Latina un pro-
ceso de discusion y de reivindicacion relacionado a los Dere-
chos Sexuales y los Derechos Reproductivos.

El panorama actual ofrece datos indicadores de cambios en
nuestras sociedades. En México y Colombia han sido aproba-
das leyes relacionadas con los derechos de las diversidades
sexuales (GLBTT), o con el derecho al aborto. Hemos pasado
del discurso a las posibilidades concretas de cambios inima-
ginables en afios anteriores.

Estos logros se dan en el marco de una creciente sensibilidad
parareconocer y apoyar los derechos relacionados con la sexua-
lidad y la reproduccion. Un indicador de estos cambios es el
protagonismo que vienen tomando los desfiles del orgullo
GLBTT en nuestros paises, asi como el aumento que, a cada afio,
se da en el nimero de participantes. Las encuestas realizadas
por Catolicas por el Derecho a Decidir en varios paises revelan,
también, los anhelos que existen en la sociedad por la
concretizacion de principios democraticos y laicos, que posibi-
liten la convivencia armodnicay la garantia de derechos.

Por otro lado, también encontramos la rearticulacién de sec-
tores conservadores que no han escatimado esfuerzos para
obstaculizar y oponerse al debate o instrumentacion de leyes
que reconozcan el pleno derecho de las personas que, con
legitimidad, los reivindican. Los recientes resultados electo-
rales en Brasil y México, muestran claramente como los po-
deres estatales cuentan con una presencia activa de diputa-
dos, legisladores representantes y defensores de grupos con
ideologias reaccionarias. Igualmente, los partidos conserva-
dores de oposicion estan minando mecanismos democrati-
cos como en Bolivia y Ecuador.

Los sectores religiosos estan entre los que se oponen a la
reivindicacion e implementacion de los derechos sexuales y
los derechos reproductivos. Para oponerse al ambiente social
que clama por una sociedad mas laica, como hemos analiza-
do en otras ocasiones, representantes de la Iglesia Catolica, se
hacen presentes en el debate publico de forma estratégica,
usando argumentos aparentemente seculares, pero que en
realidad son profundamente religiosos. El préximo afio, la
Campanfa de la Fraternidad, evento que sirve de guia para
todas las acciones de la Iglesia Catolica en Brasil, tendra como
tema la Defensa de la Vida, una clara muestra que entre sus
prioridades politico — religiosas esté la de obstaculizar proce-
sos legislativos y sociales relacionados con la autonomiay la
libertad de las personas, especialmente de las mujeres. Por
todo eso, se torna un imperativo proponer y dinamizar deba-

tes en la sociedad, que lleven a ampliar y a reafirmar la legiti-
midad de los derechos relacionados con la autonomia y la
libertad de las personas.

Estas son algunas de las razones por las cuales consideramos
oportuno presentar, en esta revista, articulos relativos al tema
de las libertades democraticas y la religion.

Como Red Latinoamericana de Catolicas por el Derecho a
Decidir, reconocemos que la democracia es un referente im-
portante para nuestras sociedades, ya que establece las con-
diciones para la creacion, consolidacion y respaldo de nuevos
derechos y para la convivencia social.

Pero el tipo de relacion que se ha establecido histéricamente
en nuestros paises, entre democracia y religion, nos obliga a
cualificar el tipo de democracia que queremos. Histéricamen-
te, en nuestra region, muchas veces la relacion que se esta-
blece entre algunas instituciones religiosas y los Estados limi-
ta derechos ciudadanos, deformando, de esta manera, el ca-
racter verdaderamente democrético del Estado.

Defendemos el Estado laico, ya que es el fundamento basico de
las sociedades democraticas: éstas sélo seran fortalecidas si la
neutralidad del Estado, frente a las religiones, se hace realidad.

Reconocemos y defendemos que los derechos de las perso-
nas estan por encima de los preceptos particulares de cual-
quier institucion religiosa. Entonces preguntamos: ¢Cual es el
papel de las religiones en una sociedad democratica? ;Dénde
deben estar localizadas? ¢Qué tipo de relaciones deben esta-
blecer con los Estados laicos? Y ¢Cuéles serian los marcos
legales que deben servir como parametros para que las reli-
giones puedan expresar sus preceptos, en el marco de una
sociedad democratica?.

Por otra parte, el vinculo entre democracia y religiéon nos pue-
de resultar ambiguo por las experiencias antidemocraticas
que hemos vivido, especialmente las catdlicas y catélicos en
las instituciones religiosas. Como fieles cuestionamos la au-
sencia de democracia al interior de las propias instituciones
religiosas y nos oponemos a aquellos aspectos de la doctrina
y la practica catélica que niegan los derechos de las personas.
Pero dada la importancia que tiene la religion para la socie-
dad, queremos descubrir y proponer argumentos y valores
religiosos que respalden los derechos sexuales y reproductivos,
a partir de las contribuciones de la Teologia Feminista.

Esperamos que la lectura de los textos presentados en la revista
contribuya a reafirmar la necesidad de defender la separacion de
las iglesias y los Estados, preservando las libertades de concien-
cia, pensamiento y religion en el marco del pleno respeto a los
derechos humanosy a las expresiones de la diversidad.
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Liberdade de Catedra
- Lalcidade

igrza Cereenis
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A histéria do pensamento cientifico esta repleta de casos de
luta pela garantia da liberdade de expressdo. Em geral, a ten-
sdo entre a censura e a liberdade se deu em torno de questdes
religiosas, um fato explicado pela propria génese da universi-
dade medieval intrinsecamente dependente da Igreja Catoli-
ca. Mas foi somente no inicio do século XX que o tema da
liberdade de catedra passou a ser considerado central para a
propria constituicdo da universidade e para a garantia da livre
expressao dos pesquisadores e professores. O caso francés é
paradigmatico para compreender esse processo por seu cara-
ter limite: a garantia da liberdade se deu pela radical laicizacdo
do ensino e pela proibi¢éo de incluséo de perspectivas religi-
osas nas escolas publicas.

Ainda hoje a Franga adota uma perspectiva muito original no
cenario internacional para o enfrentamento da tensao entre
conhecimento cientifico, educacéo e perspectivas religiosas:
a educacdo é um bem publico e como tal deve assumir uma
identidade moralmente neutra em matéria religiosa. Para al-
guns, a solugdo francesa é apenas um mecanismo opressor
do Estado frente a diversidade religiosa; para outros, é uma
estratégia politica eficiente para coibir pretensdes de deter-

Debora Diniz

minadas religies de ascenderem ao ordenamento politico
darepublica. A estratégia francesa é, portanto, a de nédo reco-
nhecer qualquer carater primordial ou fundador da vida soci-
al no fato religioso, ao mesmo tempo em que o identifica
como um tema propicio a conflitos morais insolUveis. Na
busca por garantir um espaco publico que possibilite a priori
a liberdade de opinido e de pensamento, o fato religioso ndo
compde o curriculo de escolas e universidades financiadas
pelo Estado. O debate em torno do uso do véu por estudantes
muculmanas e a deciséo de proibi-lo nas escolas publicas €,
certamente, o exemplo mais recente da politica francesa so-
bre a separacéo entre educacgéo e valores religiosos.

O Brasil adota uma perspectiva diferente diante do fato religi-
0so0. Parte-se do pressuposto da pluralidade religiosa como
um dado da vida social, e o esfor¢o politico é por garantir
mecanismos de tolerancia no espago publico. Assim como a
Franga, o Brasil € uma republica constitucionalmente laica,
mas a laicidade se expressa pela pluriconfessionalidade e ndo
pela neutralidade confessional da estrutura bésica do Estado.
A pluriconfessionalidade do Estado se manifesta ndo apenas
como um fendmeno sociolégico da vida coletiva, mas pelo
apoio do Estado as religiGes, seja por meio de redugéo de
tributos e isen¢do de impostos, seja por meio de concessdo
de beneficios a escolas, universidades, igrejas e templos, ma-
nifestando-se até mesmo pela ostentacao de simbolos religi-
0s0s em espagos publicos. A educacao superior é um dos
campos onde a pluriconfessionalidade do Estado brasileiro
se evidencia: entre as trinta maiores universidades com finan-
ciamento publico para a pesquisa, vinte e sete sdo publicas e
trés séo confessionais catolicas..

O Ensino Superior
Confessional no Brasil

As universidades de confissdo catdlica existem no Brasil des-
de meados dos anos 1940. Segundo o Conselho Episcopal
Latino-Americano (CELAM), a criag8o das universidades ca-
télicas na América Latina teve por objetivo a
institucionalizag¢do de espacos alternativos a crescente secu-
larizagdo do ensino superior, em especial com a retirada da



OCTUBRE 2007

Teologia dos curriculos universitarios (CELAM, 1968). Essa
justificativa institucional para a criacdo das universidades ca-
télicas € um ponto de partida interessante para entender
como se estruturam essas universidades e como se promove
a liberdade de catedra sobre temas que ndo correspondem ao
ideal de critica a secularizagdo do pensamento, mas, ao con-
trario, podem representar ameacas a doutrina catolica.

« Uma auténtica pesquisa cientifica ndo
pode antever a harmonia ou a
subordinacédo as leis morais cristas »

Uma institui¢cdo confessional de ensino superior é aquela que
atende a uma orientacéo confessional e ideoldgica especifi-
ca, ou seja, sdo universidades que, além de oferecer o ensino
corrente para determinada carreira, agregam motivagoes e
valores religiosos especificos. Essa identidade pode ser en-
tendida de pelo menos duas maneiras distintas: 1. como a
possibilidade de que comunidades morais especificas criem
seus espagos de expressdo democratica. Em termos
curriculares, isso significaria, por exemplo, a possibilidade de
inclusdo de Teologia Catodlica nos curriculos de diferentes car-
reiras ou a inclusdo de abordagens cristds nos contetdos tra-
dicionalmente discutidos pelas universidades laicas; 2. como
a possibilidade de que comunidades morais especificas cri-
em seus espagos de resisténcia moral. Em termos curriculares,
isso significaria, por exemplo, a ndo-inclusdo de questdes te-
dricas ou empiricas que colidissem com a moralidade
confessional ou mesmo a censura de certos temas no ensino,
na pesquisa ou na extensdo, como sao as questdes relaciona-
das aos direitos sexuais e reprodutivos tradicionalmente pro-
vocantes a moralidade crista.

De acordo com a primeira interpretagdo, a identidade
confessional universitaria seria uma expressdo democratica
que nado representaria ameaca a ordem publica de um Estado
laico. A liberdade de céatedra seria garantida na sua forma
mais abrangente: reconhece-se o direito e a legitimidade de
uma comunidade moral especifica de promover suas crengas
privadas no ensino superior, mas também se protege uma
ampla gama de perspectivas disciplinares, desde as laicas até
as religiosas. Essa interpretagdo poderia ser denominada
confessionalidade democréatica. Mas, de acordo com a se-
gunda interpretacado, a identidade confessional universitaria
seria um férum de resisténcia moral, ou seja, a universidade
se converteria em um espago privilegiado para formar lide-
rancas da comunidade religiosa, para promover uma deter-
minada moralidade religiosa ou mesmo para coibir perspec-
tivas e valores discordantes de uma confissdo. Nesse caso, a
liberdade de catedra seria ndo apenas reduzida a uma pega
missiondria, mas também ameacaria a ordem publica de um

Estado laico, pois impediria que futuros representantes da
estrutura bésica acessassem a mais ampla variedade de infor-
magoes e perspectivas sobre a realidade social. Essa interpre-
tagdo poderia ser denominada confessionalidade missionaria.

Uma auténtica pesquisa cientifica ndo pode antever a harmo-
nia ou a subordinagao as leis morais cristas, especialmente
no caso de pesquisas sobre temas que tocam em dogmas
religiosos, como é o caso do aborto ou da homossexualida-
de. Um professor de Ciéncia Politica de uma universidade
confessional catolica que procura analisar o debate legislativo
brasileiro motivado pela busca da garantia de direitos
previdenciarios a casais homossexuais se vé constrangido a
subordinar suas hipoteses liberais @ dogmatica cristd da ho-
mossexualidade como uma “grave depravagao” e, portanto,
como uma demanda néo legitima para a democracia. Esse
professor teria, basicamente, trés opc¢des para seu projeto de
pesquisa: 1. ignorar a identidade confessional da instituigcdo e
apostar na soberania da liberdade de catedra; 2. convencer
seus superiores administrativos da importancia da pesquisa
para os rumos da pesquisa na universidade ou 3. impor-se
uma censura pelo risco de demissdo. Muito embora a hipote-
se mais plausivel seja a terceira, as duas primeiras hipoteses
envolvem um paradoxo que tornam quase que impossivel
sua concretizagao.

« ...cada Bispo tem a responsabilidade
de promover o bom andamento das
Universidades Catdlicas na sua diocese e
tem o direito e o dever de vigiar sobre a
preservacao e o incremento do seu
carater catolico...« (Joad Paulo I1)»

Consideremos que o professor ou aposte na soberania da
liberdade de catedra ou consiga convencer seus superiores
administrativos sobre a importancia da tematica e siga em
frente com sua pesquisa. Quanto mais bem sucedida for a
investigagdo, maiores as chances de seu emprego estar em
risco, pois os resultados de sua pesquisa se tornaréo cada vez
mais publicos e sairdo dos muros da universidade. Por deter-
minacdo do “Ex Corde Ecclesiae”, as universidades catolicas
sdo subordinadas ao Bispo, portanto, a concordancia admi-
nistrativa da instituigdo néo é suficiente para garantir a liber-
dade de catedra de um pesquisador ou professor, pois “...cada
Bispo tem a responsabilidade de promover o bom andamen-
to das Universidades Catdlicas na sua diocese e tem o direito
e o dever de vigiar sobre a preservacao e o incremento do seu
carater catolico...” (Jodo Paulo I, 1990: 22).* No exemplo
acima, ndo ha como se preservar e incrementar o carater ca-
télico da institui¢do e, simultaneamente, apoiar uma pesquisa

t O Ex Corde Ecclesiae € um documento fundamental para a organizagéo das universidades catdlicas. E também conhecido como as constituicdes das universidades.
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cujos resultados sao discordantes da dogmatica catélica so-
bre a homossexualidade. Na verdade, o pesquisador do exem-
plo se veria em uma encruzilhada: de um lado, levar adiante
suas convicgdes tedricas e politicas, além de seu compromis-
so cientifico com a verdade, e, de outro, a autocensura im-
posta pela vulnerabilidade de seu cargo como professor de
uma institui¢cdo privada de ensino.

Pluralismo Moral

Pesquisadores, professores e estudantes ndo precisam ser
amigos morais para garantir a razoabilidade argumentativa
que caracteriza o pensamento cientifico, precisam apenas
estar de acordo com os termos do dialogo. E possivel que
em um mesmo departamento de Filosofia, de uma univer-
sidade confessional ou laica, existam professores liberais e
conservadores em matéria de aborto. Mas se ambos estive-
rem de acordo nos termos do contrato académico — busca
pelas melhores respostas, compromisso com a pesquisa
cientifica e exercicio permanente da divida — a universida-
de se mantera como o espago democratico da pluralidade
razoavel. O debate razoavel de argumentos é o melhor ins-
trumento que a ciéncia desenvolveu ndo apenas para a
promocdo de idéias e a refutacao de teorias, mas também
para o julgamento de quais argumentos sdo melhores que
outros para o progresso do pensamento académico. A co-
munidade cientifica possui indmeros instrumentos de jul-
gamento da pratica cientifica e nem todas as idéias ascen-
dem ao patamar de argumentos legitimos. Nesse sentido,
a falacia relativista do tudo vale ndo encontra espago na

comunidade cientifica, onde os critérios de elegibilidade
para a comunicagao cientifica sdo cada vez mais especifi-
cos para cada comunidade de pesquisadores.

A Unica harmonia ética possivel de ser antevista por uma
pesquisa cientifica € com o ordenamento constitucional
de uma democracia: nenhuma pesquisa cientifica aceita-
vel faz uso de meios ou apresenta resultados que
desconsiderem o ordenamento juridico ou infrinjam direi-
tos fundamentais. Esse condicionamento da eticidade da
pesquisa ao ordenamento juridico vigente ndo é o mesmo
que a subordinagao a confessionalidade de cada universi-
dade. A pluriconfessionalidade da sociedade brasileira re-
conhece como legitimo o interesse de determinadas co-
munidades morais de constituirem universidades para pro-
mover a ciéncia e seus valores morais, mas isso ndo signi-
fica que o Estado tenha reconhecido em pé de igualdade
0s principios constitucionais e os valores religiosos de uma
comunidade moral para a promocédo da ciéncia. Situacdes
de conflito democrético sdo mediadas por valores demo-
craticos acordados publicamente e resultantes do consen-
so sobreposto da sociedade. E a garantia da ciéncia livre é
uma dos objetos desse acordo.

Debora Diniz - Antropéloga, professora da Universi-
dade de Brasilia e pesquisadora da Anis: Instituto de

Bioética, Direitos Humanos e Género

(anis@anis.org.br).

Este artigo € uma versao modificada do capitulo Quando
a verdade é posta em duvida: liberdade de catedra
e universidades confessionais, publicado no livro Entre
a Duvida e o Dogma: Liberdade de Catedra e Univer-
sidades Confessionais no Brasil, organizado por Debora
Diniz, Samantha Buglione e Roger Raupp Rios. O livro foi
resultado do projeto “Liberdade de Catedra e Direitos Se-
xuais e Reprodutivos: promovendo uma norma constituci-
onal no Brasil, apoiado pelo PROSARE/CEBRAP/CCR, com o
patrocinio da The John D. e Catherine T. MacArthur
Foundation.
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Resenha

Livia Barbosa

Liberdade de Catedra: o caso brasileiro

O livro Entre a Duvida e o Dogma: Liber-
dade de Catedra e Universidades
Confessionais no Brasil € uma novidade
no mercado editorial brasileiro. O livro
€ um dos principais resultados do pro-
jeto “Liberdade de Catedra e Direitos Se-
Xuais e Reprodutivos: promovendo uma
norma constitucional no Brasil”, que foi
realizado durante os anos de 2004 a
2006 sob a coordenacéo da Anis — Ins-
tituto de Bioética, Direitos Humanos e
Género. O projeto contou com
financimento da Fundac¢éo MacArthur
e 0 apoio do PROSARE/CCR/CEBRAP. Or-
ganizada por Debora Diniz, Samantha
Buglione e Roger Raupp Rios, a obra pre-
enche uma lacuna no debate brasileiro
sobre liberdade de catedra principal-
mente no que se refere aos desafios que
apresenta para a confessionalidade no
ensino superior. Seu pioneirismo e rigor
tedrico e metodologico renderam-lhe a
indicacéo para finalista na categoria Me-
Ihor Livro de Direito para o mais impor-
tante e tradicional prémio literario do
Brasil, o Prémio Jabuti de Literatura.

Para analisar a expressdo da liberdade
de catedra e sua relacdo com a
confessionalidade no caso brasileiro, os
autores lancaram méo de uma gama de
recursos metodologicos. O debate inter-
nacional, em especial o norte-americano,
foi um ponto de partida para os autores
que, a partir dos exemplos dos conflitos
em torno da liberdade de catedra em ou-
tros paises, puderam direcionar melhor
suas investigacdes. Assim, 0 primeiro ca-
pitulo do livro é uma traducédo do artigo
de Martha Nussbaum “Sdcrates na Uni-
versidade Religiosa”, onde apresenta
sua experiéncia na Universidade Notre
Dame (catdlica) e na Universidade de
Brigham Young (mérmon), discutindo
como a liberdade de catedra é exercida
nessas universidades.

Uma andlise da publicacédo nacional so-
bre o tema em periodo extemporaneo
sugeriu que o debate no Brasil é escas-
so e foi realizado principalmente por di-
rigentes de universidades confessionais,
subordinando a liberdade de catedra a

confissdo da instituicdo, em uma clara
confusdo do principio com um outro
principio, o da autonomia universitaria.
Essa constatagdo comp®de a principal
tese do livro, de que ha um falso confli-
to entre liberdade de catedra e autono-
mia universitaria no Brasil. Segundo os
autores, os dois principios sao relativos
a ambitos diferentes da promogao da
ciéncia e do ensino superior, porém, a
autonomia universitaria é utilizada para
justificar a submisséo da liberdade de ca-
tedra dos pesquisadores a confissdo da
instituicdo. Assim, temas delicados para
algumas confissdes como direitos
reprodutivos e homossexualidade ficam
fora da agenda de pesquisa dessas uni-
versidades, seja por proibi¢do ou censura
explicita das universidades, seja, confor-
me sugerem 0s autores, por uma conver-
sdo da moralidade religiosa em mecanis-
mos de autocensura dos pesquisadores.

Essa submissao do principio da liberda-
de de catedra ao de autonomia univer-
sitaria, no entanto, esvaziam e masca-
ram tanto o conteddo dos principios
como sua inter-relacéo. Segundo os au-
tores, a liberdade de catedra como prin-
cipio constitucional garante a liberda-
de de expressao, ensino e pesquisa de
professores e pesquisadores nas univer-
sidades sendo condicéo para a autono-
mia das universidades e ndo seu impe-
dimento. As universidades, confessionais
ou ndo, devem ser o lugar do exercicio e
da prética cientifica por exceléncia, onde
aconfissao deve entrar apenas como uma
espécie de anexo aquilo que é realizado
em todas as universidades, como algo a
mais, e ndo como algo que restringe a
duvida cientifica as verdades de sua co-
munidade moral.

Afirmar que a liberdade de catedra é
condicdo para a autonomia universita-
ria devendo, portanto, ser soberana, ndo
é afirmar que a liberdade de catedra é
suficiente e ilimitada. Os autores ressal-
tam que o exercicio da liberdade de ca-
tedra como principio constitucional
deve estar em consonancia com os de-
mais principios existentes na constitui-

¢ao. A liberdade de catedra, entéo, s6
deve ser limitada pelo ordenamento
constitucional de um pais, e ndo pela
ética privada de uma comunidade mo-
ral especifica que administre uma insti-
tuicdo de ensino em um Estado Laico.
Para os autores, isso indica que o exer-
cicio e os limites da liberdade de céate-
dra devem ser oficialmente regulamen-
tados e amplamente debatidos, para
que o amparo juridico dos pesquisado-
res seja melhor delineado e para que a
competéncia moral dos pesquisadores
para reconhecer os limites de suas pes-
quisas seja melhor desenvolvido.

Entre a Duvida e o Dogma nado é uma
peca juridica ou um tratado acerca de
dois principios constitucionais sub-con-
templados no debate brasileiro. E um
livro dindmico, que procura discutir o
desenvolvimento possivel da ciéncia em
contextos distintos, laico e confessional,
tomando como determinante o hori-
zonte de possibilidades que é oferecido
ao pesquisador. E leitura obrigatoria tan-
to para iniciantes como pessoas experi-
mentadas n debate, uma vez que se con-
figura uma peca Unica na parca biblio-
grafia disponivel acerca do tema. O livro
possibilita compreender um Estado laico
deve lidar com a pluralidade de pessoas
pertencentes a comunidades morais dis-
tintas que adentram o ensino superior,
bem como esboga os caminhos possiveis
para respeitar essa pluralidade sem inter-
ferir na secularidade necessaria para o exer-
cicio da duvida cientifica garantindo que,
NO MEeSMO espaco, as pessoas possam ter
acesso ao dogma religioso.

DINIZ, Debora; BUGLIONE, Samantha; RIOS, Roger
Raupp (orgs). Entre a Duvida e o Dogma:
Liberdade de Catedra e Universidades
Confessionais no Brasil. Brasilia: LetrasLivres;
Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2006. 216 p.
ISBN 85-98070-11-4; ISBN 85-7348-011-4.

Livia Barbosa — Assistente Social,
Mestranda em Politica Social da

Universidade de Brasilia, Pesquisadora
da Anis - Instituto de Bioética, Direitos
Humanos e Género.
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Laicidad y Secularizacion en

clave intercultural y de genero

La cuestion de un “Estado laico” que se
ha puesto de mucha actualidad politicay
teoldgica en el contexto boliviano actual,
refleja un debate que tiene su trasfondo
paradigmatico y civilizatorio en la llustra-
cion europea. El contexto politico de aquel
debate y de las luchas posteriores, sobre
todo eny a través de la Revolucion Fran-
cesa, muestra, por un lado, una tenden-
cia claramente anticlerical e incluso
laicista, en el sentido de una seculariza-
cién absoluta de la sociedad, y por otro
lado el afan de los individuos, de la socie-
dad civil y de las instituciones estatales de
emanciparse de la tutela de la Iglesia Ca-
tdlica, y en menor medida de las demas
iglesias cristianas.

Al trasplantarse el debate al continente
latinoamericano, y en especial al ambito
cultural andino, las concepciones
involucradas, las teorias y las luchas su-
fren un proceso de recontextualizacion
gue no siempre se toma en cuentaen los
debates actuales. Urge entonces una pre-
cision de los conceptos, un abordaje
intercultural y de género de los mismosy
un debate que toma en cuenta el contex-
to sincrético andino.

‘Laicidad’:
un concepto espinoso

Es de conocimiento general que el térmi-
no espafol (y de otros idiomas
indogermanicos) “laico” y “laica” provie-
ne del griego &80 (laikos), “alguien del
pueblo”, lo que viene de la raiz &iio (lads),
“pueblo”, pero que aparece como tal por

primera vez en un contexto cristiano. El

José Estermann

trasfondo religioso, sin embargo, se re-
monta a la Biblia Hebrea que hace una
distincion entre la “clase sacerdotal” (los
‘Hijos de Levi’ o los levitas) que saben leer
e interpretar la Torah, y lagran masa de las
y los “ignorantes” que no saber ni leer ni
escribir y quienes participan de manera
pasiva en los cultos religiosos. Sin embar-
go, en hebreo no existe palabra alguna
equivalente al griego laikoés.

El concepto ‘laico/a’ se convertia, bajo las
teologias patristicas, rapidamente en una
categoria polémica y peyorativa. Se lo
contraponiaal “clero”, término que se de-
riva de la palabra griega éécfiio (kléros:
“fortuna”, o metaféricamente, “heren-
cia”).! En esta misma terminologia, ya se
vislumbra la lucha posterior por la “secu-
larizacion” de los bienes eclesiasticos y
por la implementacion del celibato obli-
gatorio en la Iglesia Catolica, para frenar
la herencia de bienes eclesiasticos a la es-
tirpe de los clérigos.? La “fortuna” o el
“clero” se vienen imponiendo en oposi-
cion a las y los representantes del “pue-
blo” que no poseen ni bienes ni conoci-
miento, que son ignorantes, analfabetas
y ademas subditos de los “afortunados”.

1 Seguin San Clemente Romano, el “laico” se define en forma negativa por el “sumo sacerdote”: “Por tanto, los que hacen sus ofrendas en los tiempos ordenados

son aceptados y bienaventurados, y siguiendo las ordenaciones del Sefior no cometen pecado. Porque el sumo sacerdote tiene sus peculiares funciones
asignadas a él; los levitas tienen encomendados sus propios servicios, mientras que el simple laico (laikos anthropos) estad sometido a los preceptos del laico.
Hermanos, procuremos agradar a Dios, cada uno en su propio puesto, manteniéndonos en buena conciencia, sin traspasar las normas establecidas de su liturgia,
con toda reverencia” (Didajé 41s.).Histéricamente, haciendo un recuento de la historia del pensamiento occidental, el espiritu laico comenz6 a gestarse desde
fines del siglo V de nuestra era, el dualismo ya iniciado por Agustin de Hiponay algunos cristianos de la patristica, planteaba dos tipos de ordenes: los intereses
espirituales y de salvacién eterna resguardados por la organizacion clerical y los intereses temporales o seculares que correspondian a las autoridades civiles y
seculares.Dicha concepcion fue autorizada por el papa Gelasio | y se denomina “doctrina de las dos espadas” o de las dos autoridades, aceptada en la primera
parte de la edad media. Si bien es cierto, que Agustin de Hipona jamas acufi6 el concepto de laicidad ni se asumié como tal, en su obra “La Ciudad de Dios”
marcé distancias significativas entre los gobiernos civiles y el gobierno de Dios “la iglesia cristiana”, esta Ultima, considerada la Unica sociedad realmente perfecta
y por tanto superior al estado civil. Dicha distincién marcaréa el inicio de la dualidad entre ambos gobiernos y sefialara la necesidad de la lucha por su autonomia
y su definicién de no sometimiento la una a la otra.

2 Hasta el siglo IV no se empez6 a plantear restringir la sexualidad de los clérigos, y esto, s6lo para cortar los excesos y abusos que se cometian: clérigos con mujeres
y concubinas, con numerosos hijos que en casos suponia un malgasto del patrimonio eclesiastico. El famoso Concilio de Elvira, al que tanto se alude como primera
norma para exigir el celibato, en realidad fue un concilio local, celebrado el afio 300 cerca de la actual Granada, en el que participaron 17 obispos (s6lo ellos tenian
voto) y 24 presbiteros. Varios concilios locales y regionales (no habia el centralismo de Roma que hay ahora) volvieron a insistir en exigir que los clérigos se
abstuvieran de sus mujeres y de engendrar hijos. Pero parece que con poco éxito, pues durante varios siglos después se siguen haciendo los mismos
llamamientos. El concilio de Letran, en 1123, ratifico la ley del celibato como una medida disciplinaria, y no un concepto teolégico.
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En la Iglesia Catolica, el término “laico/
a” viene usandose como contra-concep-
to a la vida “sagrada” de los clérigos y
las y los religiosos/as. Como la forma-
cion y educacion teolégica era mono-
polizada hasta hace poco por la clase
sacerdotal, el término “laico/a” fue y si-
gue siendo usado en el sentido de “no-
profesional”, de “ignorante”, “no-en-
tendido”, lo que repercute en ciertos
idiomas inclusive en el &mbito no-reli-
gioso. Una persona “laica” es una per-
sona que no domina el oficio, que es un
amateur, en oposicion al profesional.
Una tedloga o un tedlogo “laico” vie-
ne siendo un o una profesional de se-
gunda clase, a pesar de haber pasado
por una formacion teoldgica de igual
o mayor nivel que las y los tedlogos/
as “consagrados/as”.

« Hoy dia, la
terminologia referente a
lo “laico” padece de
muchas ambigtedades «

Si bien es cierto que el Concilio Vaticano II
ha rescatado el significado “popular” y
general del término “laico/a”, referente al
Pueblo de Dios de las y los creyentes y al
“sacerdocio universal” (Lumen Gentium),
sin embargo insiste en la separacion en-
tre dos clases o grupos de fieles y sus res-
pectivos ambitos de compromiso: las y
los “laicos/as™ que tienen como terreno
de actuacion lo “mundano” de la politi-
ca, economia y cultura, y los/as “consa-
grados/as” (sacerdotes, religiosos y reli-
giosas) a quienes compete lo “sagrado”y

lo “ultramundano”. Esta separacion tiene
raices (neo-) platdnicas y agustinianas (San
Agustin), ademas de reminiscencias de la
Biblia Hebrea.

Hoy dia, la terminologia referente a lo “lai-
co” padece de muchas ambigledades.
Segun las denominaciones eclesiales y las
religiones, se suele preferir muchas veces
una terminologia que se remonta a la fa-
milia lingdistica del latin saeculum (secu-
lar, seglar, secularizacion), o a la del grie-
go laikos (laico, laicidad, laicismo, laical).
Mientras que en los idiomas romanos se
imponia poco a poco la segunda opcion
(“Estado laico”; “laicidad”, “laicismo™), en
los idiomas germanicos viene usandose
la primera opcion (“Estado secular”,
“secularidad”, “secularismo”).

Como sabemos, la palabra latina
saeculum significa simplemente “era”
o “siglo” (ahi la raiz latina todavia apa-
rece), pero viene usandose desde la épo-
ca patristica en oposicion a lo “eterno”,
“perduradero” e “inmutable”. Por lo que
lo “secular” viene siendo lo “temporal”,
lo “mundano”, es decir: “este mundo
pasajero y finito”, en contraposicion al
“mundo eterno de lo divino”. La pala-
bra espafiola “seglar” (derivado de “se-
cular”) se usa en la Iglesia Catdlica ex-
clusivamente para las personas que no
pertenecen a una orden religiosa, inclu-
yendo a los clérigos “diocesanos”
(diaconos, sacerdotes, obispos). Aqui te-
nemos una cierta ambigiiedad: las ex-
tensiones de los términos “laico/a” y
“seglar” en la Iglesia Catolica no coinci-
den. Hay personas “seglares” que no son
“laicas” (los clérigos que no pertene-
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cen auna orden religiosa); el término “se-
glar” es méas amplio que el término “lai-
co/a” y viene a ser un sinénimo de “civil”
o “profano” (“matrimonio seglar”).

A partir de la llustracion europea, el pro-
ceso de “secularizacion” (no tanto de
“laizacién” que se usa normalmente
para la transicion de la educacion
confesional a la educacion publica es-
tatal o fiscal) adquiere un caréacter polé-
mico, militante e ideoldgico, sobre todo
en articulacion con las reivindicaciones
de la Revolucion Francesa y su lucha
contra todo tipo de poder monarquico,
incluyendo el eclesiastico o “sagrado”
(clericalismo). Pero desde un punto de
vista teoldgico, la “secularizacion” es
un fendbmeno que tiene sus raices en la
misma tradicion semita biblica y tiene
que ver con la “desmitologizacion”
(Bultmann) del mundo, del cosmos y
de todo creado considerado “divino” y
“sagrado”. No existe nada que fuera di-
vino o sagrado, salvo Dios.

La “secularizacion” en sentido mas po-
litico e institucional es el proceso que
experimentan las sociedades a partir del
momento en que lareligidon y sus insti-
tuciones pierden influencia sobre ellas.
Con la “secularizacion”, lo sagrado cede
el paso a lo profano, y lo “religioso” se
convierte en “secular”. Proceso por el
cual lareligion institucional va perdien-
do influencia en la sociedad, de modo
que otras esferas del saber van ocupan-
do su lugar. La secularizacion implica
una “mundanizacion” (sin querer dar a
esta palabra ningun sentido peyorativo)
de la religion y de la sociedad, y sigue
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siendo también un tema de interés filo-
sofico, sobre todo a la hora de plantear
las relaciones que debe haber entre la
religion, la politicay la ética.

Sociedades que no han pasado por la
“tormenta de la llustracién europea” y
por el Feuerbach®de la critica de la reli-
gion, tal como las sociedades musul-

“Secularizacion” es un térmi-
no multifacético y tiene una

serie de significados que no
hay que perder de vista:

| El término ha servido para desig-
nar la pérdida de propiedades de la
Iglesia y su paso a manos del Esta-
do o de la sociedad civil.

| El término “secularizaciéon” tam-
bién designo la progresiva indepen-
dencia del poder politico respecto
al poder eclesiastico. En este senti-
do, “secular” equivale a “laico”, es
decir, a “no-confesional”. Con la se-
cularizacion, el Estado deja de ser
confesional, se emancipa de cual-
quier tutela religiosa y se convierte
en un “Estado laico”.

®m En un tercer sentido, “seculariza-
cion” se refiere a la pérdida de in-
fluencia de lareligion en la cultura.
Si en alguna época estuvieron so-
metidas a la influencia de la iglesia,
con la “secularizacién” la ciencia,
lamoral, el arte, la filosofiay la edu-
cacion recobran su papel “profano”,
al margen de lo religioso.

m En cuarto lugar, la “seculariza-
cion” designa la autonomia y eman-
cipacion de la sociedad en general
y de sus instituciones (ensefianza,
sanidad, asistencia social...) frente
alas instituciones religiosas que, tra-
dicionalmente, habian tenido mu-
cho mas peso.

m Finalmente, la “secularizacion” es
una manera de hablar de la deca-
dencia de las practicas y creencias
religiosas que se observa en las so-
ciedades modernas, es decir: desig-
na el proceso de lo que podriamos
llamar el surgimiento de un “agnos-
ticismo o ateismo pragmatico”.

manas y originarias, entienden el pro-
ceso de la “secularizacion” a menudo
en el ultimo sentido mencionado
como nocivo e irreligioso,
equiparandolo con laimplementacion
y realizacién de una sociedad “atea”
o al menos “agnosta”, tal como pro-
puso el positivismo en el siglo XIX.

Hay mucha gente, sobre todo represen-
tantes de un orden politico pre-moder-
no, que usan los términos “seculariza-
cion”, “laicidad” y secularidad” como
sinbnimos de “secularismo” o “laicis-
mo”. Estos dos términos, tal como nos
hace ver el sufijo “-ismo”, tienen una
carga ideologica y militante, polémica
y fundamentalista. El trasfondo filosofi-
co del “laicismo” o del “secularismo”
politico e ideoldgico es la critica de la
religion positivista que pretende reem-
plazar lo “religioso” y “sagrado” por lo
“profano”y “cientifico” (cientificismo).
Confundir o hacer equivalentes de ma-
nera consciente a ‘laicidad’ con ‘lai-
cismo’, seria lo mismo como confun-
dir la afirmacion de hechos empiricos
con el empirismo.

Desde un punto de vista teoldgico e his-
térico, tenemos que diferenciar clara-
mente entre “secularidad” 'y
“secularismo”, o, como se suele decir
en ambitos hispano-hablantes, entre
“laicidad” y “laicismo”. Esto es impor-
tante en el debate sobre el “Estado lai-
c0”, porque no poca gente de iglesias —
sobre todo de derecha, fundamentalista
y neopentecostal- lo entiende en el sen-
tido de un “laicismo”, es decir: de una
lucha oficial del Estado contra todo tipo
de religiosidad e institucionalidad religio-
sa, como nos hacen entender algunas re-
acciones en Bolivia frente al proyecto de

un “Estado laico”: Nos quieren hacer en-
tender de que estamos frente a un Estado
“ateo” y la “persecucion” de las religio-
nesy denominaciones eclesiales.*

Aportes desde la
interculturalidad y la
perspectiva de género

La idea de un “Estado laico” tiene sus
raices filosoficas y culturales en Occi-
dente, en concreto en las teorias mo-
dernas sobre la soberania estatal en los
campos de la educacion, las ciencias y
el disefio de politicas. Entre las liberta-
des individuales que figuran en la De-
claracion Universal de los Derechos Hu-
manos de 1948 figura la “libertad de
culto”, que se traduce también en el
sentido de la libertad de establecer y
organizar la vida religiosa, dentro de un
organismo estatal.® Parece que la
“laicidad” de los estados modernos van
de la mano con la “libertad de culto™; el
hecho de que un Estado no privilegie a
ninguna religion o denominacion —tal
como lo hace un “Estado confesional”
o incluso un “Estado teocratico”- signi-
fica a la vez que tampoco interviene en
los asuntos religiosos de sus miembros
y de las instituciones que se preocupan
por lavida religiosa.

Sin embargo, el proceso de la
“laizacion” en el sentido de la construc-
cioén de un “Estado laico” también va
de la mano con una “individualizacion”
de las expresiones y creencias religio-
sas, que inclusive llega a una “atomiza-
cion” y un “patchwork” (obra de par-
ches) religioso en las sociedades
posmodernas. La tendencia de una

3 Ludovico Feuerbach, uno de los maestros intelectuales de Carlos Marx, desarrollé6 como te6logo una
cr”tica de lareligion, en el sentido de que el nucleo de cada religion es el ser humano, y lo divino resulta
ser la proyeccion de las caracteristicas humanas en un ser ilimitado, eterno y perfecto. Pero “Feuerbach”
aqui también quiere resaltar el significado literal: ‘riachuelo de fuego’, es decir: la prueba de fuego a la
que la teologiay las religiones en Occidente tenian que someterse para pasar a la modernidad.

4Cuando el ex-Ministro de Educacion, Felix Patzi, plante6 la “descolonizacién” y la laicidad de la educacion,
desaté una tormenta que mostré reacciones bastante raras: En Santa Cruz, sectores de la Iglesia
Catolica, de iglesias neo-pentecostales y de sectores de la ultra-derecha salieron a al calle para advertir
de laimplementacién de un Estado ateo, al igual que en Cuba. Se advirtié que el ateismoy la irreligiosidad
fueran las amenazas principales de los planteamientos de la “laicidad” en educacién y politica.

5El texto de la Declaracién Universal de los Derechos Humanos (1948) dice textualmente: “ARTICULO
18.- Toda persona tiene derecho a la libertad de pensamiento, de conciencia y de religion; este
derecho incluye la libertad de cambiar de religién o de creencia, asi como la libertad de manifestar
su religién o su creencia, individual y colectivamente, tanto en publico como en privado, por la
ensefianza, la practica, el culto y la observancia.” [cursiva mio].
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“privatizacion” de lo religioso en los
estados “laicos” no se debe, a mi pare-
cer, al caracter “laico”, sino al trasfondo
civilizatorio que lo acompafia. Uno de
los pocos estados “laicos” con pobla-
cion mayoritaria musulmana, Turquia,
no ha sufrido los mismos efectos de la
“secularizacion” e “individualizacion”
de lo religioso, como ha sido el caso en
la gran mayoria de los estados europeos.

Planteando el debate de un “Estado lai-
€c0” en una perspectiva intercultural,
habra que estar muy consciente del sig-
nificado de términos como “religion”,
“sagrado”, “profano”, “laico” y
“laicidad” en el ambiente cultural
andino en el que vivimos. En primer lu-
gar, cabe advertir que para los pueblos
originarios, tanto del &mbito andino
como de otras regiones del planeta, la
distincién clasica y cientifica entre lo
“profano” y lo “sagrado” no existe, o
por lo menos tiene otra acepcion. Para
el ser humano andino, todo es “religio-
so” en el sentido de “relacionado” con
el misterio y las energias de la vida.®

« ... cabe advertir que
para los pueblos
originarios, tanto del
ambito andino como de
otras regiones del
planeta, la distincion
clasicay cientifica entre
lo “profano” y lo
“sagrado” no existe »

Pero al mismo tiempo, la religiosidad y
espiritualidad andinas son muy poco o
nada institucionalizadas, lo que no vie-
ne a ser lo mismo de que sean
“individualizadas” o hasta “privatiza-
das”. Lo religioso en los Andes es un
hecho colectivo, pero no institucional;
por lo tanto, existen choques

interculturales no solamente con las dis-
tintas iglesias establecidas, sino también
con la manera individualizada de vivir
la fe que proponen ciertas denomina-
ciones. Respecto a la llamada “religion
aymara” o “quechua”, no existe magis-
terio ni credo ni institucionalidad for-
mal; lo que existe son los especialistas
rituales, lugares “sagrados” y una prac-
tica colectiva “democratica” —o si pre-
fieren “laical”- de lo religioso.”

Cuando nos toca la relacion entre igle-
sia y Estado, nucleo duro del debate
sobre la cuestiéon de un “Estado laico”,
la perspectiva intercultural nos indica
que hay que ampliar este debate, por-
que para la 6ptica indigena u originaria,
se trata de un debate intra-cultural o
mono-cultural, entre dos instituciones
o sectores que tienen “olor” a Occiden-
te. Tanto la idea dominante de “Esta-
do”, como la de “iglesia” (o “denomi-
nacion”) reflejan una cosmovision o fi-
losofia occidental. Un debate realmen-
te intercultural tendria que tomar en
cuenta todas las relaciones entre lo “re-
ligioso” y lo “politico”, incluyendo las

esferas de la economia, educacion y
ciencias (y no sélo lo institucional, juri-
dico y organizacional).

Urge una deconstruccion intercultural,
tanto del concepto de “religion” como
de “estado”, pero también de “laicidad”
y “profanidad”, “secularidad” y “liber-
tad de culto”. Para los pueblos origina-
rios, el punto polémico del debate no
es la pérdida de privilegios de unas igle-
sias o la educacion “laica”, ni el recono-
cimiento de una u otra “iglesia” y su
sostenimiento y proteccién por el Esta-
do; éstas son las preocupaciones de las
religiones y denominaciones estableci-
das, en especial de la iglesia Catdlica.?
Lo que si fuera necesario es la toma de
conciencia de que en Bolivia siguen exis-
tiendo, al lado o debajo de las iglesias
establecidas de tradicion cristiana y de
unas religiones no-cristianas igual-
mente exdgenas (judaismo, Islam,
Bahai etc.), tradiciones religiosas
autoctonas ancestrales.

El reconocimiento de la condicion
multireligiosa de Bolivia (y no solamente

5Respecto al concepto andino de ‘religion, véase: Estermann, Josef (2002; 2003). “Religién como chakana: El inclusivismo religioso en los Andes”. En: Estudios
Aymaras. Serie 2, vol. 66. 4-26. También en: chakana vol. 1, No. 1. 69-83.

7Véase: Marzal, Manuel (1983). Balance de Estudios sobre Religion Andina 1920-1980. Lima: PUCP.

8 El articulo 3 de la Constitucion Politica boliviana del Estado (1994) dice textualmente: “El Estado reconoce y sostiene la religion catdlica, apostélicay romana. Garantiza
el ejercicio publico de todo otro culto. Las relaciones con la Iglesia Catélica se regiran mediante concordatos y acuerdos entre el Estado Boliviano y la Santa Sede™.
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pluridenominacional) y de la necesidad
de llevar adelante un dialogo
interreligioso entre iguales (tal como se
plantea un didlogo intercultural), éstos
tendrian que ser planteamientos impor-
tantes en una Asamblea Constituyente
con respecto al campo religioso boli-
viano. Sin embargo, la multireligiosidad
o multiespritualidad no se traduce
automaticamente en términos de “igle-
sias” o “movimientos religiosos”, sino
de entidades declaradas por Occidente
como “profanas” o “civiles”. Tal vez
fuera mejor hablar de “espiritualidades”
que de “religiones” andinas, aunque me
temo que este término (“espiritualidad”)
haya sido introducido nuevamente por
Occidente, esta vez a través de los mo-
vimientos de la Nueva Era y del movi-
miento ecoldgico.

« La optica intercultural
no tiene reparos a un
“Estado laico” en el
sentido expuesto, pero
si tendria argumentos
contundentes en contra
de un “Estado secular” o
“laicista” (en el sentido
de “ateo”) »

Son las mismas comunidades campesi-
nas, los ayllus indigenas, las federacio-
nes y los pueblos originarios que son
los verdaderos portadores de la riqueza
religiosa ancestral y su practica ritual.
Lo religioso se plasma de manera
inseparada en lo politico, econémicoy
cultural, de tal manera que las autorida-
des politicas muchas veces ejercen tam-
bién la autoridad religiosa. No quiere
decir que se trate de una suerte de
“teocracia” a la manera del poder
medieval y de un régimen islamista,
sino que lo institucional es un para-
guas para las expresiones, practicas y
universos simbdlicos de lo religioso
(en un sentido mas estricto), cultural,
econdmico y politico.

Si la “laicidad” significa, basicamente,
“separacion de Estado e Iglesia” como
instituciones y organismos autbnomos,
las concepciones originarias no-occi-
dentales no se ven afectadas en absolu-
to. El cuerpo de resistencia consistiria
en un “laicismo” o una “secularizacion”
a ultranza, porque trasporta una ideo-
logia neo-positivista, cienticista o post-
religiosa de la sociedad, incompatible
con el principio de inclusividad,
relacionalidad y complementariedad
andinas. La 6ptica intercultural no tie-
ne reparos a un “Estado laico” en el
sentido expuesto, pero si tendria ar-
gumentos contundentes en contra de
un “Estado secular” o “laicista” (en el
sentido de “ateo”).

La critica toca, en primer lugar, la
monoculturalidad (o el etnocentrismo)
del debate actual sobre la cuestion de la
“laicidad”, un asunto que se lleva a cabo
dentro de una sola cultura o un solo
modelo civilizatorio. Llevado a un nivel
intercultural e interreligioso, el mismo
concepto de ‘laicidad’ ya no tiene valor
universal, ni menos cabida como equi-
valente a “profano”, “secular” o “mun-
dano”. En perspectiva intercultural, lo
“politico” no es una esfera separada de
lo “religioso”, lo que no es lo mismo
que decir que es tutelado por una reli-
gion o iglesia. La autonomia estatal res-
pecto a lo “religioso” tiene que ver con
institucionalidad y representatividad,
pero no con lo religioso como tal.

En los Ultimos meses, se nota en Bolivia
un incremento considerable de ritualesy
simbolos “religiosos” empleados por re-
presentantes del Estado, empezando con
el cambio de mando presidencial en
Tiwanaku, pasando por las ceremonias de
ch’allas y waxt’as en el Palacio de Gobier-
no, y llegando a los rituales en el Congre-
soy la Asamblea Constituyente, cada ulti-
mo viernes del mes (reservados antes al
culto al Sagrado Corazén de Jesus).® Sin
embargo, no es lo mismo que una misa
Te Deum en la Catedral, oficiada por el
arzobispo o cardenal en ocasion de una
fiesta patriotica. La diferencia de fondo

esta en el caracter institucional y repre-
sentativo del ultimo rito, y el caracter in-
formaly colectivo del primero.

Resumiendo este punto: Desde una pers-
pectiva intercultural, no existen reparos
a un “Estado laico”, si se reconoce a la
vez en la Constitucion Politica del Esta-
do el caracter multireligioso y
pluridenominacional del pais y se con-
sidera vital para la vida politica y social
la dimension espiritual y religiosa. Este
proceso de “desconfesionalizacion” e
“desinstitucionalizacion” del campo
religioso permite al Estado a la vez man-
tener su “neutralidad religiosa”
(laicidad), sin dejar de lado al mismo
tiempo el diadlogo intercultural e
interreligioso que compete al Estado de
fomentar y fortalecer.

“Laicidad” en
perspectiva de género

La misma terminologia delata ya el ca-
racter androcéntrico y patriarcal de la
disyuntiva historica entre lo “clerical”
y lo “laical”. La nocion griega laikés
se referia solamente a los miembros
masculinos de la sociedad o del pue-
blo, y sabemos que no existe equiva-
lente linglistico femenino (“clériga™)
al término “clérigo”. La “laicidad” vie-

9 Es interesante la superposicién de un ritual autéctono andino sobre lo que en la tradicién catélica ha sido la veneracién del Sagrado Corazén de Jesus, celebrada

siempre el Gltimo viernes del mes.
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ne ser definida —como acabo de expli-
car- en términos de oposicion a lo “sa-
grado”, “consagrado” y “profesional”,
deviniendo en algo de menor valor y
de falta de capacidad. El “laico” o la
“laica” es aquella persona que no re-
sume las capacidades como para pa-
sar de profesional e entendido. En la
iglesia Catolica carece de las condicio-
nes y/o disposiciones de ser “consa-
grada”, es decir: de formar parte del
grupo de “clérigos”.

Si bien es cierto que el Segundo Conci-
lio Vaticano ha planteado una
eclesiologia “horizontal” e “incluyen-
te” —a partir del concepto de “pueblo
de Dios”- en la practica, no ha superado

« Respecto a la perspectiva de género, la Iglesia
Catolica sigue excluyendo a las mujeres de la
consagracion diaconal y sacerdotal, y pone como
requerimiento imprescindible un estado civil (solteria) y
una condicién y orientacién sexuales excepcionales
(masculinidad, castidad y heterosexualidad) para
pertenecer al grupo de los “clérigos” »

el sistema “clasista” de una casta “sa-
grada” y de otra “profana”. Respecto a
la perspectiva de género, la Iglesia Ca-
télica sigue excluyendo a las mujeres
de la consagracion diaconal y sacerdo-
tal, y pone como requerimiento impres-
cindible un estado civil (solteria) y una
condicion y orientacion sexuales excep-
cionales (masculinidad, castidad y
heterosexualidad) para pertenecer al
grupo de los “clérigos”. Con otras pala-
bras: la vida consagrada se asocia con
la castidad, la vida laica con la sexuali-
dad, la primera con la sacramentalidad,
la segunda con la mundanidad.

Estos esquemas teoldgicos se ahondan
en lo psicoldgico y politico y crean
inferencias peligrosas. La mujer es aso-
ciada con lo mundano, lo erético, lo
profano, y el varon con lo sagrado, lo

intelectual, lo religioso. Nada es menos
cierto, como sabemos. Las mujeres no
solo forman aun gran parte de la feli-
gresia activa en la Iglesia Catdlica, sino
que la religiosidad femenina —como nos
predica Jesus- es de una intensidad y
fidelidad superior a gran parte de los
varones, incluyendo a los sacerdotes.

En las iglesias protestantes, la situacion
no es del todo distinta, aunque la base
legal permitiera el acceso de ellas a los
ministerios. El machismo eclesial sigue
impidiendo a muchas mujeres acceder
a los altos cargos jerarquicos, a la do-
cenciay ala direccion de las celebracio-
nes religiosas. Incluso se vislumbra un
auge del antiguo patriarcalismo religio-
so, sobre todo desde los llamados Nue-
vos Movimientos Religiosos®®. La inter-
pretacion fundamentalista de la Biblia
—sobre todo de Pablo- es nuevamente
una estrategia para subyugar a las
mujeres y hacerlas invisibles en el
campo de lo religioso.

Cuando se habla del “protagonismo del
laicado” (sobre todo en la Iglesia Cato-
lica), siempre tengo un sentimiento
muy ambiguo. Por un lado, es urgente
y necesario que las y los laicos/as ten-
gamos mas competencias, no sélo en
el ambito de lo “mundano” (lo politico

101 a expresién “Nuevos Movimientos Religiosos™
(NMR) se usa aqui, para no utilizar el término
peyorativo e “sectas”. Los NMR son grupos reli-
giosos, de preferencia de procedencia norteame-
ricana, que tienen una tendencia a la individuali-
zacion extrema, a la comercializacion de lo reli-
gioso, a un fundamentalismo escriptural, una
teologia de la prosperidad y una perspectiva
apocaliptica.

11Véase al respecto los pensamientos ecuménicos
de Matthias Preiswerk (2003). “El mundo habita-
do no tiene duefio: Apuntes sobre ecumenismo
en Bolivia”. En: Fe y Pueblo No. 3 (segunda épo-
ca). La Paz. 5-43.
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y social), sino en teologia, pastoral y go-
bierno eclesial, pero por otro lado que-
daintacto el apartheid entre “clérigos”
y “laicos”. El “redescubrimiento” de los
“carismas laicos” coincide con la crisis
del sacerdocio en Occidente; por lo tan-
to, me temo que todo discurso sobre el
fomento del laicado puede correr el ries-
go de convertirse en “tapahuecos” tem-
porales, por la falta alarmante de voca-
ciones sacerdotales y religiosas en gran
parte del mundo.

Si se abriera el sacerdocio a ambos
sexos y se dejara el celibato obligatorio
como requisito imprescindible, la situa-
cion seria otra. Ahi, lo “laico” ya no se
definiria en términos de “carencia” o de
“incompetencia” (es decir: en contra-
posicién a lo “sagrado” y “clerical”),
sino de carismas y funciones. Como to-
das y todos somos miembros de un solo
“pueblo (lads) de Dios”, todas y todos
somos en primer lugar “laicos/as”, es
decir: “del pueblo”. De ahi, el concepto
teoldgico antiguo del “sacerdocio uni-
versal” de todas las y todos los bautiza-
dos/as nos permitiria superar la concep-
cion “clasista” o por lo menos “jerar-
quica” vigente en la Iglesia Catdlica.'*
La equidad entre personas laicas —que
somos todas y todos- lleva de por siala
equidad de género, porque no existe cri-
terio de exclusion en base al sexo, ni en
base al estado civil o la orientacion
sexual de la persona.

Me parece que la problematica en las
iglesias protestantes no difiere de prin-
cipio, sino de grado de la situacién en la
iglesia Catdlica. Siguen existiendo “mi-
nisterios” y “carismas” que se conside-
ran de privilegio y monopolio masculi-
no, aunque la base teolégica fuera dis-
tinta. El machismo cultural y el
patriarcalismo milenario siguen deter-
minando las politicas eclesiales en mu-
chas denominaciones, incluso se refuer-
zan ultimamente por las tendencias
restaurativas y fundamentalistas. El
tema de la “laicidad” podria dar un nue-
vo empuje a la bisqueda de la equidad
de género, siempre y cuando se lo trate
en perspectiva de la equidad de todas y
todos los miembros de un solo cuerpo,
antes de jerarquizar y separar.

Conclusiones

Voy a concluir con las siguientes diez tesis:
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Los enfoques intercultural y de género sacan el tema de la “laicidad” en
general, y del “Estado laico” en particular, de un mondlogo intra-cultural
predominantemente masculino y occidental.

La concepcion fundamental de la cosmovision andina rechaza una sepa-
racion tajante entre lo sagrado y profano, lo religioso y politico, lo clerical
y laical, lo consagrado y lo mundano.

“Laicidad” es ante todo un término sociolégico e institucional, pero fue
“teologizado” de manera ideoldgica. Desde la base biblica de los dos
Testamentos, no hay justificacion teoldgica para una teologia clasista de
un apartheid institucional.

“Laicismo” es un término combativo y polémico que refleja un debate occiden-
tal del siglo de las Luces (llustracion del siglo XVIII), del positivismo y cienticismo
de lalucha emancipatoria de los estados europeos por su autodeterminacion.

En la perspectiva intercultural, la “laicidad” del organismo politico del Esta-
do es perfectamente compatible con la inclusividad de lo politico y lo reli-
gioso, bajo la condicién de que no se la institucionalice esta relacion.

La “laicidad” como base de equidad entre las y los bautizadas/os permite
disefar de manera mas justa e incluyente la diversidad de funciones,
dentro del “sacerdocio universal” que engloba iglesias, espiritualidades,
sexos, ministerios y carismas.

Mientras que se mantengan condiciones de exclusion de género, de
estado civil y de orientacion sexual para ciertas funciones ministeriales,
la promocion del laicado y su protagonismo pueden servir de
“tapahuecos” para el déficit del clero.

Habra que trabajar por una concepcion muy amplia de “laicidad” que
incluye las perspectivas de género y de la interculturalidad, y que parte
de la concepciodn biblica y teoldgica ecuménica de “pueblo (lads) de
Dios”, es decir: de las y los “laicos/as de Dios”.

La implementacion de un Estado boliviano “laico” tiene que ir de la
mano con el reconocimiento y la garantia oficial de la multireligiosidad
y de la necesidad de un dialogo interreligioso en Bolivia.

1Urge una deconstruccion teolégica, socioldgica y ecuménica de la ca-
tegoria de la “laicidad” en clave intercultural y de género, para no dejar-
nos atrapar en los esquemas mentales del dualismo eclesial y sacramental
de dos “castas” de creyentes, ni en una concepcion demasiadamente
institucionalista de lo que es “religion”.

José Estermann - Lic. en Teologia y Dr. en Filosofia por la Universidad de
Utrecht. En 2004, ocupo el cargo de Coordinador nacional de la Misién de
Belén de Immensee (BMI) en Bolivia. Actualmente es investigador y docente
en el Instituto Superior Ecuménico Andino de Teologia (ISEAT) en La Paz —

Bolivia. Docente en la Universidad Catélica Boliviana “San Pablo”. Coordina-
dor de la Unidad de Investigacion del ISEAT.José Estermann, también es autor
de varios libros, entre ellos “Filosofia Andina: Sabiduria indigena para un
mundo nuevo” y Teologia Andina: Tejido diverso de la fe indigena”.




En lo que tiene que ver con la proteccion y garantia de los
derechos humanos de las mujeres, estamos viviendo en Méxi-
co un momento de importantes definiciones. No solamente
por el algido proceso electoral, sino porque los
fundamentalismos de derecha han ganado importantisimas
posiciones que ponen en riesgo el ejercicio de estos derechos.

En este contexto, el caracter laico del Estado mexicano, es la
condicion imprescindible para la proteccion de las garan-
tias individuales y para el pleno ejercicio de la ciudadania
de las mujeres.

Afortunadamente la Constitucion y las leyes respaldan estas
garantias. De lo que se trata es que en realidad se respeten y
se cumplan. Nos referimos a los articulos 3° y 4° de la Cons-
titucion mexicanay a las garantias individuales consagradas
en nuestra Carta Magna, que hoy demandamos se promue-
vany protejan. La dignidad humana exige que se respete por
igual la concienciay la libertad de toda persona, lo que signi-
fica llanamente, que nadie puede decidir por otra persona, ni

Maria Consuelo Mejia Pifieros

imponerle sus convicciones. Las experiencias de silencio y
exclusion que hemos vivido las mujeres catdlicas deben ser-
vir como ejemplo.

Ademas de mantener una nitida separacion entre el Estado 'y
las iglesias, el laicismo implica el reconocimiento de la sobe-
rania popular y de la igualdad juridica de ciudadanas y
ciudadanos ante la ley, asi como la libertad de concien-
cia, la libertad de pensamiento, creencias y culto, la
libertad de expresion y la libertad de asociacion. De
aqui se desprende la libertad de decision sobre el propio
cuerpoy el derecho a decidir en todas las esferas de la vida
privada: el dominio sobre el propio cuerpo es un principio
de libertad sin el cual son imposibles el ejercicio de la ciu-
dadaniay la democracia.

Se trata pues de pugnar por el estado de derecho y por un
régimen de libertades basicas que reconozcay respete la plu-
ralidad politica y religiosa, la multiculturalidad étnicay racial,
la diversidad sexual y la autonomia individual.

13



CONCIENCIA LATINOAMERICANA

Por las razones expuestas, proponemos:

Introducir el concepto de la laicidad del Estado en el
texto constitucional.

» Ampliar el Reglamento de la Ley de Asociaciones Re-
ligiosas y Culto Publico de manera que se garantice la
laicidad del Estado, estableciendo mecanismos de san-
cion a los funcionarios y funcionarias, asi como a los
ministros de culto que violen esta Ley.

Armonizar la legislacion en el ambito federal y local
con los convenios internacionales y demas instru-
mentos de derechos humanos firmados por Méxi-
co en materia de equidad de género, derechosy no
discriminacion.

Instrumentar efectivamente las recomendaciones de
las Plataformas de Accion de Cairo y Beijing, asi como
las Metas de Desarrollo del Milenio, con el objetivo de
mejorar las condiciones para el ejercicio de los dere-
chos sexuales y los derechos reproductivos, confirién-
dole especial atencion a la dignificacion de una ma-
ternidad sin riesgos, saludable, elegiday feliz, que fre-
ne los altos indices de mortalidad materna que toda-
via prevalecen y mejorando el acceso de las mujeres
al aborto seguro en los casos que permite la ley.

m Especificar la preferencia sexual como factor de no dis-
criminacion, en el Articulo 1° Constitucional; legislar en
concordancia con la propuesta de Ley de Sociedades de
Convivencia en el ambito federal y local y promover el
combate a la homofobia a través de politicas, programas
y campanias educativas.

= Fortalecer la educacion laicay gratuita dirigida a la forma-
cién de una ciudadania respetuosa de las diferencias, tole-
rante, libre de prejuicios, opuesta al estigmayy la discrimina-
cién, conocedora y defensora de sus derechos civiles, con
conciencia ética y abierta a los avances cientificos y las
transformaciones culturales.

m Establecer un programa de educacion sexual integral ade-
cuado a todos los niveles escolares, dirigido a la formacion
de generaciones de jovenes responsables de su vida y de
sus decisiones, de manera que puedan disfrutar de su sexua-
lidad con placer y armonia, defendiendo sus derechos y
previniendo efectivamente la pederastia, el abuso sexual,
los embarazos no deseados y las infecciones de transmi-
sion sexual. Integrar a este programa la experiencia de las
ONG en cuanto a produccion de materiales y capacitacion
y lanzar campafas de educacion sexual en los medios de
comunicacion con énfasis en el uso del condon.

! El respeto al derecho
ajeno es la paz!!

Los derechos civiles que s6lo garantiza la preservacion
del Estado laico, son aspiraciones éticas, en el sentido
de que representan modelos de relacion humana, y tam-
bién implican un compromiso del Estado. Es indispen-
sable que éste los proteja, y que no admita ninguna
imposicion que los vulnere. En el marco de los dere-
chos civiles no hay privilegios ni jerarquias: todas las
personas valen lo mismo, no hay grados de humani-
dad, todas tienen el mismo derecho a conducir su vida

de la manera que elijan, respetando el derecho de las
demas. El limite del derecho a decidir esta en el derecho
de los demas.

Maria Consuelo Mejia Pifieros — Antropéloga con
maestria en Estudios Latinoamericanos, Directora

de Catdlicas Por El Derecho a Decidir, A-C, México.
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;Por qué defender un

Estado

L aico?

Las discusiones en torno de los Derechos sexuales y Derechos
reproductivos han revelado la necesidad de profundizar so-
bre la laicidad del Estado, especialmente, por el papel que
juegan las religiones cuando se tratan asuntos relacionados
con la sexualidad, dimensién ésta, relacionada con las liber-
tades individuales y la autonomia de las personas, valores
propios de sociedades y de Estados modernos.

Este asunto se pone en evidencia, especialmente, en las inter-
venciones de los representantes de algunas instituciones reli-
giosas, principalmente la catdlica, contra la elaboracion de poli-
ticas publicas o proyectos de ley que favorecen esos derechos.

Yury Puello Orozco

Cada vez que, con base en principios religiosos de orden moral,
se discrimina a una persona por causa de su orientacion sexual,
o0 se ejerce control sobre las préacticas sexuales de las mujeres, no
se estan respetando los derechos de ciudadania. Estaes larazon
por la cual se justifica la defensa de un Estado laico, ya que en las
religiones permanecen las expectativasy las esperanzas de se-
guir imponiendo su control patriarcal rigido sobre las muje-
res, especialmente, en torno a los valores que han hecho po-
sible una vida digna para las mujeres: el principio de igual-
dad, la autonomia y el derecho de poder decidir sobre su
propia sexualidad y su fertilidad.

Para las religiones monoteistas y patriarcales el desafio se
presenta en como enfrentar el distanciamiento, cada vez
mayor, de sus fieles en relacion a las normas propuestas. Este
distanciamiento entre la normay la préactica de los fieles es un
indicador concreto de autonomia de una sociedad que cami-
na hacia la secularizacion. A este respecto, el socidlogo Pierucci
dice que «cuando el placer sexual pasa a ser gozado por cuer-
pos seculares, autonomizados del deber de procrear, estamos
delante de un proceso de secularizacion» (Pierucci, P 117,
1997). Los cambios de préacticas de los fieles se constituyen
en seria preocupacion para los lideres religiosos, que mantie-
nen su poder controlando los cuerpos y los placeres.

Sin embargo, la independencia e autonomia de los fieles pre-
senta algunas ambigliedades, ya que los conflictos relaciona-
dos con la sexualidad y la reproduccion se viven en el espacio
cotidiano impregnado de elementos cristianos, y es en ese
espacio de la vida cotidiana donde se concretiza la forma de
pensary actuar de las familias, vecinos, enfermera, medico,
abogado, etc. En muchas ocasiones, los programas de salud
de las mujeres, salud reproductiva y salud sexual se ven afec-
tados, precisamente, por la ambigiiedad ideoldgica que vi-
ven algunos de los funcionarios publicos de hospitales, por
ejemplo, que se consideran con derecho de juzgar, en nom-
bre de su moral religiosa, a cualquier persona que busca ser-
vicios para la realizacion de un aborto; o que es portadora de
cualquier tipo de enfermedad sexualmente transmisible. En
esta relacion, mediada por ideologias religiosas, en muchas
ocasiones, se establece la pérdida del derecho individual y del
derecho de ciudadania de personas que solicitan servicios
vinculados a la sexualidad o a los derechos reproductivos.
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Una encuesta realizada por CDD Brasil* sigue mostrando laam-
bigliedad que venimos sefialando. Segun la pesquisa el 97% de
los catolicos entrevistados apoyan el uso del preservativo y su
distribucién por el gobierno, 86% esta de acuerdo con la
planeacion familiar a través do uso de métodos
anticoncepcionales. En relacion a la pildora del dia después 71%
se muestran favorables al uso en caso de relacion desprotegida
y 90% en caso de violacion.

A pesar de la fuerte tendencia de distanciamiento entre las prac-
ticas de la sociedad y las normas religiosas catélicas — como lo
revela la pesquisa - también podemos afirmar que existe una
persistencia de los patrones culturales cristianos que marcan la
sociedad, orientan la conducta de las personas, particularmente
de las mujeres, especialmente en asuntos relacionados con la
sexualidad y reproduccion humana. Esta ambigiiedad, que vi-
ven las mismas mujeres, hace que algunos grupos religiosos
piensen que tienen legitimidad para influir en las politicas publi-
cas y paraorientar las legislaciones nacionales en direccion a
sus normasy valores.

Como venimos analizando, en nuestra sociedad los temas rela-
cionados con la sexualidad y la reproduccion estan trayendo
para el escenario publico, diariamente, los conflictos que se es-
tablecen entre la concepcion de derechos, incorporada en las
politicas publicas y las concepciones adoptadas por las insti-
tuciones religiosas, que consideran la reproduccién como un
don divino, y la sexualidad un medio para alcanzar ese fin
divino de la reproduccion.

« ...el Estado al no asumir los derechos
de los GLBTT, como legitimos, asumia
posiciones semejantes a las de las
religiones, que califican las relaciones
homosexuales como «anormales»
y no naturales »

En todo el proceso de conquista de la ciudadania, por parte de
las mujeres, podemos afirmar que el movimiento feministay el
movimiento GLBTT son los que mas han reivindicado la necesi-
dad de un Estado laico, libre de interferencias y de imposiciones
de las religiones, ya que son los cuerpos el lugar donde se han
concretizado los discursos, las ideologias y los dogmas. Por eso,
encontramos eco en las afirmaciones de la filosofa Agnes Heller:
«Solamente quien tiene necesidades radicales puede querer y hacer
la transformacion de la vida. Esas necesidades ganan sentido en la
faltade sentido de la vida cotidiana. Solo puede desear lo imposible,
aquél para quien lavida cotidiana se tornd insoportable, justamente
por que esavida ya no puede ser manipuladax. (Heller, 2000)?.

Hasta estos momentos, la l6gica que impera en la mayoria
de las legislaciones latinoamericanas sobre sexualidad y
reproduccion es la l6gica tradicional de la prohibicion, del
control y de interdiccion. De ahi, la negativa a la legaliza-
cion del aborto y imposicion de obstaculos a las reivindi-
caciones de las mujeres y a la comunidad homosexual.
Citamos como ejemplo el caso de las reivindicaciones
de las organizaciones GLBTT: solamente ahora, los esta-
dos estan discutiendo y abriendo posibilidades para re-
conocer algunos derechos. Conforme apunta Avila,
(2005) si algunas leyes no eran sancionadas por el Esta-
do, era porque no las reconocia como legales o legiti-
mas y, en ese caso, eran consideradas incorrectas. En
este sentido, el Estado al no asumir los derechos de los
GLBTT, como legitimos, asumia posiciones semejantes
a las de las religiones, que califican las relaciones ho-
mosexuales como «anormales» y no naturales.

Asi que, el desafio que se le presenta al Estado laico es
cuando las instituciones politicas que lo componen consi-
deran las religiones como elemento de legitimacion y de
integracion social. Lo que demuestra que la amenaza no
viene Unicamente de las religiones, sino del propio Estado,
que busca legitimidad en las religiones.

En este sentido, el Estado laico es un principio fundamen-
tal que debe ser defendido porque es el que permite que
las interdicciones, las normas, los dogmas, las imposicio-
nes, las represionesy las violaciones, realidades insoporta-
bles en la vida cotidiana sean transformadas.

Debemos tener en cuenta que algunos asuntos relaciona-
dos con la sexualidad y la reproduccion humana no se con-
figuraban como derechos. Su incorporacion es reciente,

1 Resultados da pesquisa IBOPE/OPP/008/2005 de fevereiro de 2005 para Catélicas pelo Direito de Decidir — CDD-Br, denominada Pesquisa de Opini&o dos catélicos
brasileiros sobre direitos reprodutivos, relagdo Igreja-Estado e temas relacionados, dividida em Anticoncepcéo, Aids e Anticoncepgéo de Emergéncia e Aborto,

Estado Laico e Politicas Publicas.

2 Tomado del texto Liberdade e legalidade: uma relagéo dialética. Maria Betania Avila, 2005
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especialmente, porque eran considerados aspectos de la
vida social ajenos a las relaciones democraticas y ciudada-
nas. Los sujetos sociales: mujeres, negros/as y homosexua-
les también fueron despojados historicamente de poder
para proponery definir sus propios derechos.

De acuerdo a lo que venimos analizando, podemos cons-
tatar que las reivindicaciones por los derechos sexuales y
derechos reproductivos no se limita a la defensa de dere-
chos de ciertos sectores sociales, sino que es una forma de
fortalecer la ciudadania, el campo democratico, y la de-
fensa del Estado laico.

Ahora bien, laimplementacién de estos derechos encuen-
tra obstaculos en las fuerzas conservadoras y
fundamentalistas que no aceptan el principio de laicidad
del Estado, antes al contrario, lo violan. El poder que toda-
via existe en las tendencias conservadoras representa un
gran desafio para la profundizacion y la legitimidad del
Estado laico, pues como afirma Linhares (2005), refirién-
dose a Hannah Arendt, la ciudadania presupone no apenas
que los individuos tengan derechos declarados formalmen-
te en ley, sino que ellos mismos por medio de la accion, de
su actuacion, de su articulacion en el espacio publico, se
organicen para defender efectivamente esos derechos.

Por otro lado, la busqueda de una cultura laica sera efecti-
va si vamos mas alla del Estado, si avanzamos en los cam-
bios de los patrones culturales y religiosos. Para lo cual,
debemos tener en cuenta que la iglesia catdlica, en nues-
tros paises, tuvo una fuerte influencia en la formacién de
nuestras sociedades, organizadas de forma jerarquica, au-
toritaria e intolerante en relacion a todo lo diferente y di-

verso. Por lo tanto, la consolidacién de un verdadero Esta-
do laico es un desafio que se nos coloca para profundizar
los derechos cerceados y el derecho a nuevos derechos.

La dimension laica es la base para establecer y ejercer el
derecho a la diversidad con equidad y justicia, ya que
los dialogos o conflictos que emanan de las diversida-
des requieren de una base neutra que solo un ambito
laico lo posibilita.

La democracia, referencial importante de las sociedades
modernas, posibilita y cria las condiciones para que las
religiones puedan actuar en su campo propio, dentro de la
sociedad, en un clima de respeto y tolerancia. Los princi-
pios laicos se convierten en cimientos sobre los cuales se
construye la democracia. El Estado, segun estos principios,
debe actuar de acuerdo a los intereses de los ciudadanos y
no de las instituciones religiosas. Sin embargo, el Estado
laico no es neutro en relacion a valores, pues se encuentra
vinculado a la realidad concreta de la convivencia social,
como son la tolerancia, el respeto a la pluralidad religiosa,
la separacion Iglesia/Estado, la libertad de consciencia e,
incluso, la libertad religiosa.

Uno de los desafios de un estado laico es la posibilidad de
convivencia entre valores y creencias religiosas, convivencia
que solo puede concretizarse en la democracia, garantia para
enfrentar este desafio. Como afirma Bovero (2001) «Un laico
no puede ser no democratico (...) un democratico es necesa-
riamente laico; si no lo es, es un falso demécrata»®.

La laicidad del Estado, entendida desde el punto de vista
de la neutralidad, significa que éste reconoce y protege la

3 Bovero, Michelangelo (2001), «<Cémo ser laico», In: Nexos, afio 23, vol. XXVIII, nim. 282, junio, México, Nexos, pp. 42-47
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diversidad de religiones, inclusive debe llevar en cuenta el ethos
religioso de la sociedad. De tal forma que, las decisiones toma-
das por el Estado, tengan como base la sensibilidad en relacion a
larealidady a las creencias del conjunto de la sociedad. Asi que,
si el Estado es laico no le corresponde definir politicas o leyes de
acuerdo a principios morales especificos.

Desde el punto de vista de las relaciones entre religion y poli-
tica, el asunto se torna méas complejo si no existe claridad en
relacion al principio de laicidad del Estado. Los ciudadanos
que guian su vida por creencias religiosas también son miem-
bros de la sociedad laica, y eso se vuelve mas complejo por-
que las determinaciones religiosas tienen implicaciones mo-
rales y sociales, y las personas expresan sus convicciones de
fe en las actividades como ciudadanos en la sociedad.

Sin embargo, no seria democratico rechazar propuestas
por el solo hecho de emanar de fuentes religiosas, dichas
propuestas deben ser discutidas e, incluso, pueden ser in-
corporadas como referencias éticas, en la medida en que
estén de acuerdo con los principios constitucionales y no
entren en choque con los valores del Estado moderno, ni
con los del conjunto da la sociedad. El problema aparece
cuando las doctrinas y préacticas religiosas se oponen a los
valoresy a las leyes emanadas del Estado laico. Esto significa
que el Estado y la sociedad también tienen como parametros
referenciales éticos que son fuentes emanadas de la cultura,
de las costumbres y de las propias religiones. La ética es con-
siderada una de las referencias del Estado para legislar, pues

evallia el comportamiento de los seres humanos indepen-
dientemente de sus convicciones politicas o religiosas.

Asi como el Estado tiene el deber de llevar en cuenta el sentido
religioso de la sociedad, las instituciones religiosas también de-
ben sentirse sensibilizadas frente a los valores defendidos por
el Estado. El Estado también tiene fragilidades y vacios; sus
representantes defienden intereses e ideologias, por eso, es
fundamental el papel de la sociedad civil organizada con pro-
puestas y reivindicaciones, asi como también la creacion de
normas constitucionales para delimitar y controlar su actua-
cion teniendo como objetivo principal responder a los intere-
ses de los ciudadanos.

En conclusion, reconocemos la importancia de la profundizacion
y de la defensa de un Estado laico, por que sélo asi sentaremos
las bases para enfrentar los desafios que trae consigo la convi-
vencia en una sociedad diversa y plural. La no legalizacion del
aborto, las grandes obstaculos para la aprobacion e
implementacion de leyes relacionadas con la sexualidad y la
reproduccion, no son mas que reflejo de una sociedad no laica
que tiene como parametro la intolerancia, la moral surgida de
una determinada religion y la no aceptacion de ideas que brotan
de otros agentes sociales. El no reconocimiento de las mujeres
como agentes morales, con capacidad para tomar decisiones
éticas, se constituye en un buen ejemplo para constatar que un
pensamiento no laico es autoritario, intolerante y patriarcal. Un
buen principio laico moderno debe ser fuente para el disfrute de
los derechos y para la incorporacién de nuevos derechos, par-
tiendo de la creacién de un ambiente propicio que reconozca la
sabiduria, las capacidades y las reivindicaciones de los otros/as
como siendo justas y validas.

Yury Puello Orozco - Colombiana, Teéloga, Licencia-
da en Filosofia y Doctora en Ciencias de la Religion.

Miembro de la equipe de Catélicas Pelo Direito de
Decidir do Brasil.
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En su libro Entre el Estado Conquistador y
el Estado Nacion: Providencialismo, pen-
samiento politico y estructuras de poder
en el desarrollo histérico de Nicaragua
(2003), Andrés Pérez Baltodano sefiala
cudl es la mas gruesa y escondida de las
raices que explican el atraso de Nicara-
gua, el obstaculo que le haimpedido, y le
sigue impidiendo, ser un Estado moder-
no. Lo identifica: se trata del
providencialismo religioso, generador de
una cultura politica a la que él llama
«pragmatismo resignado». Pérez
Baltodano propone como tarea urgente,
para ir arrancando esta perniciosa raiz, la
transformacion de la idea de Dios.

La idea de Dios como supremo poder que
gobiernael mundoy el pais, la vida colec-
tiva de todos y la vida individual de cada
quien, marcando su destino a naciones y
apersonas, el Dios que ordena a cada ins-
tante la realidad de formainapelable, im-
predecible también, repartiendo premios

y castigos, cosmovision que promovio la
Conquista y consolidaron en la Colonia
hacendados y capitanes -propietarios y
militares- con la bendicién de las jerar-
quias eclesiasticas catolicas -prelados y
sacerdotes-, todos ellos varones, todos
ellos para conservar su poder, domina las
conciencias nicaragiienses hasta el dia de
hoy. En una encuesta de hace unos afios
realizada en Nicaragua, mas del 80% de
los encuestados -de todas las edades y
clases sociales- afirmé que el destino de
su vida dependia «de la voluntad de Dios»
(LaPrensa, 2002).

Este providencialismoy este pragmatismo
resignado han construido Estados pre-
modernos, con gobernantes incapaces de
asumir las riendas de un cambio y con
gobernados incapacitados para reclamar-
les que lo hagan, han consolidado Esta-
dos no laicos, con politicas publicas im-
buidas de creencias, dogmas y
moralismos carentes de racionalidad. Esta
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cosmovision genera resignacion, confor-
mismo, impotencia, alimenta la paralisis
social y explica laasombrosa facilidad con
que tantisima gente es leal a los caudillos-
dioses de la clase politica, a quienes en-
trega su voluntad, confiando en que sean
ellos quienes organicen el destino nacio-
nal y les concedan favores. Es religiosa
esta vision de la politica. Campea en los
partidos de derecha y también en los de
izquierda. Esta cultura politica impide el
desarrollo de la sociedad civil y la cons-
truccion de ciudadania.

Instalados aun en la
Conquista, herederas
aun de la Colonia

Para que otra Nicaragua y otro mundo
sean posibles, para que la politica no
sea ni ejercida ni vista como una via
para el ejercicio del rango y del poder



CONCIENCIA LATINOAMERICANA

arbitrario y autoritario, para «acercar la
hora en que el iracundo no tenga ya si-
tio en el mundo» -como lo expreso Pa-
blo Neruda-y con la llegada de esa hora
disminuyan los niveles de violencia que
signan la historia de la humanidad, para
que la apuesta por la paz le gane espa-
cios a las guerras en lo publico y tam-
bién en lo privado, para que todo esto
pueda ser, lo mas urgente es construir
ciudadania dentro de Estados naciona-
les que sean auténticamente laicos. Esa
meta no podra alcanzarse sin dar pasos
previos para cambiar la idea de Dios que
prevalece en la mente humana.

Pienso y escribo esto desde Nicaragua,
desde Centroamérica, desde sociedades
del «Occidente cristiano» que en su
conciencia colectiva no han superado
aun los traumas de la Conquista de hace
quinientos afos ni el entramado jerar-
quico de los siglos de Colonia que si-
guieron. A diario lo comprobamos. So-
mos paises que hace poco mas de siglo
y medio se hicieron independientes for-
malmente, pero que siguen albergando
amillones de personas, la mayoria, que
carecen de autonomia personal, que
nunca la han saboreado. Somos socie-
dades con la institucionalidad -y tam-
bién con la teatralidad- de la democra-
cia (separacion de poderes, elecciones
periodicas, instituciones, cargos, dele-

gados en los organismos internaciona-
les, costosos procesos de modernizacion
estatal), pero que desconocen todo o
casi todo de la cultura democratica.

Y todo esto es asi no so6lo porque el
modelo econémico que padecemos en
estos tiempos del célera globalizador
concentra la riqueza, profundiza la po-
breza, ahonda las inequidades, produ-
ce migraciones masivas y niega opor-
tunidades a la mayoria. No, no carece-
mos aun de ciudadania so6lo por causa
de estos problemas objetivos, eviden-
tes y lamentables. En lo méas hondo de
nuestra no-ciudadania pervive una rea-
lidad subjetiva, cultural, con raices tan
profundas y enredadas como las de una
ceiba adulta. Perviven ideas religiosas
que deben ser entendidas, tenidas en
cuenta, analizadas, revisadas.

Primera reflexion: en
Nicaragua la religion
carece de historia

Partamos de la historia, siempre maes-
tra. ¢Quiénes cristianizaron a nuestros
indigenas, a nuestros antepasados? Es-
pafoles catdlicos del siglo XVI, de una
Espafia «armada» contra los
reformadores

protestantes, en

contrarreforma -es decir, en una batalla
campal- contra los «errores» religiosos
que se extendian por Europa, convenci-
dos de su verdad, de que su Dios era el
verdadero. Y por lo tanto, habia en aque-
llos hombres tendencias y actitudes in-
tolerantes, autoritarias, injustas, crueles.
La idea de Dios que imponian, que trans-
mitian, rezumaba las caracteristicas de
sus propias ideas excluyentes y
avasalladoras. Aun los mejores de entre
los conquistadores hablaban segura-
mente de un Dios que tenia poder y abu-
saba de él para ganar adeptos.

La cultura religiosa que naci6 de este
encontronazo de culturas se basé en
verdades que se imponian y no en sen-
timientos que se compartian, menos
aln en compromisos que se asumian
para organizar la sociedad. Dios se im-
puso en Nicaragua militarmente, con la
espada, con el expolio de tierras y con
la violacion de mujeres. Y arraso asi con
la cultura religiosa anterior a los espa-
fioles, que tampoco debemos magnifi-
car como positiva y mejor, porque muy
poco la conocemos.

Tantos traumas, asociados al origen de
nuestra cultura religiosa, perviven en la
memoria colectiva. En las pesadillas co-
lectivas. ¢Queda algo de todo esto?
Considero que queda muchisimo. Y es
la ignorancia profunda sobre nuestra
propia historia la que nos impide re-
flexionar sobre estos origenes
traumaticos para sacar conclusiones.

Nuestra religion no tiene historia, no
tiene ni tiempo ni tiene espacio. Es a-
historica, a-temporal y a-espaial. No
la explica ningun proceso historico.
Mayoritariamente pensamos que asi
fue, asi es y asi serd. (Como inici6 en
la humanidad la idea de Dios? ¢Cam-
bian las ideas de Dios a medida que
cambia la humanidad? ¢Y cémo cam-
bian? /Y como nos lleg6 a Nicaragua
la idea de Dios que hoy tenemos? ;Y
ha cambiado o no esa idea que nos
lleg6? ¢ Es posible hablar de una «his-
toria de Dios»? Son preguntas que ni
se formulan. Que sorprenden y hasta
producen estupor. Porque pensamos
a Dios inmutable.
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En esa inmutabilidad, no se contrasta
nunca la idea de Dios que hoy tenemos
con las ideas con que la ciencia, en per-
manente evolucién, nos va explicando
la realidad. Ignoramos los avances cien-
tificos y los descubrimientos de la cien-
cia no se incorporan a nuestras pala-
bras sobre Dios, no forman parte de
nuestra reflexiéon sobre Dios, no alteran
nuestra idea de Dios. Todo lo que, como
humanidad, hemos aprendido cientifi-
camente queda fuera de nuestra cultu-
rareligiosa, que, por eso, resulta a me-
nudo irracional, irrelevante para los no
creyentes, incapaz de construir una
mentalidad laica. Para mucha gente en
Nicaragua, Dios sigue arriba, enviando
rayos y lluvias, castigando con sequias
o terremotos a una tierra que sigue sien-
do centro del universo y a nosotros, los
seres humanos, que seguimos siendo
amos y sefiores de la tierra.

Tampoco contrastamos suficientemen-
te nuestra idea de Dios con las ideas que,
también en permanente evolucién, nos
va aportando la misma teologia. Si no
vinculamos al Dios en quien creemos
con la ciencia que explica el mundo
del que creemos Dios fue el Creador,
tampoco nos interesamos por lo que
dicen y piensan quienes en el mundo
estan recreando y transformando con-
tinuamente la idea de Dios.

Naturalmente, estas desconexiones tie-
nen mucho que ver con la historia. Con
que nuestra ideas religiosas nos fueron
impuestas, nunca fueron vivencias asu-
midas en profundidad, mucho menos
reflexionadas y discutidas. El tiempo las
ha ido transformando en un conjunto
de supersticiones magicas superpues-
tas sobre las visiones también mégicas
de nuestros antepasados indigenas.

Mas grave es la a-temporalidad referida
a Jesus, un hombre en la historia, que
hablé en un tiempo y en una geografia,
desde una cultura y desde una patria, y
al que identificamos con ese Dios in-
mutable. Entendiendo que esto es un
tema muy delicado, que requeriria de
més palabras de las que puedo compar-
tir aqui, considero que esa equivalencia
mecanica, dogmatica y aprendida que

nos lleva a identificar a Dios con Jesus
de Nazaret y a JesUs de Nazaret con Dios
nos impide toda posibilidad de una re-
flexion cristiana auténtica. Nos impide
transformar la idea de Dios. Si el Cristo
de la fe se superpone sobre el Jesus de
la historiay si ese Cristo de la fe se identi-
fica simplistamente con Dios, no lograre-
mos transformar la idea de Dios con la
gue hoy pensamos y nos movemos.

« ¢Quién fue Jesus de
Nazaret? Poco sabemos
de las contradicciones
politicas, sociales,
culturales, también
religiosas, que tuvo que
enfrentar en
su tiempo »

Para una mayoria de gente en Nicara-
gua, Jesus es también un ser a-histori-
co. Es un ser mitico, como un aerolito
caido del cielo, un Dios disfrazado de
hombre, algo asi como el Superman
todopoderoso y hacedor de prodigios
que, disfrazado con saco y corbata, tra-
baja en una oficina como Clark Kent.
Nuestro Colochdén es un fetiche, un ico-
no, unaimagen.

¢Quién fue Jesus de Nazaret? Muy po-
cas cosas podemos decir de los rasgos
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de su personalidad segun se desprende
de los relatos de los evangelios, poco
sabemos de las contradicciones politi-
cas, sociales, culturales, también religio-
sas, que tuvo que enfrentar en su tiempo,
de las decisiones que toma, del ambiente
en que vivio y desarroll6 sus novedosas y
provocadoras ideas sobre Dios.

Gravisima es también la a-temporali-
dad que trasladamos a la Biblia, un li-
bro que consideramos escrito directa-
mente por Dios, quien habria dictado
su contenido a unos escribientes en
un espacio y un tiempo también miti-
co. Poco sabemos de los
condicionamientos culturales de los
autores de la Biblia, de las profundas
contradicciones que hay entre los li-
bros y los textos de los textos, de los
afladidos y supresiones, por no decir
del origen de las diversas traduccio-
nes de este libro de libros.

Y como a Dios nadie lo ha visto jamas
y como Jesus esta tan lejano como
Dios, el aferramiento a-temporal a la
Biblia, la a-temporalidad con la que
nos situamos ante la Biblia como in-
mutable «palabra de Dios» supera a
menudo esas mismas actitudes re-
feridas a Dios y a Jesus. No sabemos
ir «mas alla de la Biblia» para enten-
derla y para entender el tiempo en
que nos ha tocado vivir, muchos de
cuyos desafios no tienen respuesta
en la Biblia.
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Necesitamos situar nuestra fe en la histo-
ria. Necesitamos emprender un éxodo: de
lareligion sin historia a la fe en la historia.
Del Dios fuera de la historia, del Jesus sin
historia y de la Biblia sin contexto histori-
co al Dios de Jesus, que esta mas alla del
mismo Jesus y de la misma Biblia.

Necesitamos la temporalidad, necesita-
mos la historia para entender el mundo
y para entender nuestra fe. Desde la his-
toria entenderiamos por qué y en qué
los protestantes no piensan como los
catolicos y cuando empezaron a pensar
diferente. Entenderiamos por qué Jade
y Said, Mohamed y Latifa, los queridos
personajes de «El Clon», creen en Dios
llaméandole a Alay lo veneran de distin-
ta manera a nosotros. Entenderiamos la
base religiosa de la guerra entre israelies
y palestinos o por qué las noticias de
Irak nos hablan de clérigos chiitas. En-
tenderiamos muchas cosas.

La a-temporalidad basada en la igno-
rancia histoérica y en la ignorancia cien-
tifica abona el terreno a las mediocres
predicaciones con que a menudo nos
alimentan obispos, sacerdotes y pasto-
res. Y alimenta, sin duda, tendencias a
la intolerancia. Nos creemos poseedo-
res de la verdad, porque no conocemos
otras verdades.

Situando a Dios, a JesUs y a la Biblia en la
historia, en el tiempo, entenderiamos que
Dios esta mas alla de nuestros esquemas
teoldgicos y biblicos y entenderiamos
también que conociendo otros esquemas
religiosos nuestra fe se enriquece. Enten-

deriamos aquello que Aiban Wagua, un
sacerdote de la etnia kuna de Panama,
expreso sabiamente en un encuentro pas-
toral celebrado en México en 1992:
“Dios es muy grande y no lo podemos
abarcar por completo. Cada pueblo co-
noce una parte de El. Y es necesario
que esa parte se mantenga como dife-
rente de las demas para que, al juntar
todas las partes esparcidas por los pue-
blos, se llegue a la verdad completa de
Dios” (Aiban Wagua, 1992).

Naturalmente, esta a-temporalidad en la
que se mueven nuestras creencias religio-
sas, afecta profundamente a las mujeres.
Porque es desde una total falta de histo-
ria, atrapados hombres y mujeres en mi-
tos a-temporales, dados, fijos, fuera del
espacio y del tiempo, pero defendidos
Como «certezas eternas» que asumimos
el pecado de Eva, la mujer nacida de la
costilla de Adan y tantas otras leyes y cos-
tumbres «divinas», sin saber ubicarlas en
su contexto historico, y en el mas amplio
conjunto de la historia patriarcal, aquella
en la que hemos convivido mujeres y
hombre desde hace milenios, sin tomar
conciencia del altisimo precio que paga-
mos en infelicidad por vivir en ella.

Segunda reflexion: en
Nicaragua la religion se
basa en el miedo

El miedo domina nuestra cultura reli-
giosa. No lo admitimos, pero es asi. Esto
tiene una ldgica historica, ya que laidea

de Dios que hoy tenemos nos lleg6 ori-
ginalmente hace quinientos afios con
la conquista militar, con unainvasion, y
acompafiada de amenazas, controles,
represiones, castigos, torturas y muer-
tes. Pero conviene saber que, aunque
en Nicaragua este miedo ancestral a
Dios esté reforzado por los horrores
de la Conquista, este miedo acompa-
fia a toda la humanidad.

Como humanidad, entramos al segun-
do milenio tras concluir el esfuerzo cien-
tifico organizado mas grande de nues-
tra historia sobre el planeta: completa-
mos el genoma humano, identificando
las «letras» en las que esta «escrito»
nuestro codigo genético, el de nuestra
especie, Homo Sapiens Sapiens. Hemos
descubierto ya como se replica la vida,
constante y tenazmente, desde hace
cuatro mil millones de afios, desde las
formas maés simples, las de las bacte-
rias, hasta las formas mas complejas, las
de los mamiferos, entre los que nos en-
contramos los Sapiens.

En esta cadena de replicacion de la vida
mandan los genes, con sus cuatro le-
tras que se recombinan unay otra vez
para mostrarnos miles de millones de
formas de ser humanos dentro de nues-
tra especie. Pues bien, un eminente
genetista britanico, Richard Dawkins,
nos ha ensefiado de la existencia de
«otros» genes, los de la cultura huma-
na, los que elaboran, transmiten y here-
dan los cerebros, los que mandan en
nuestras mentes. Estos genes -€l los lla-
ma memes (mems en inglés)- no son
estructuras bioquimicas que se transmi-
ten por la biologia sino estructuras de
pensamiento -ideas, valores, conceptos-
que se transmiten por la
cultura(Dawkins, 1994).

Como los genes, los memes se
recombinan, se seleccionan, aparecen y
desaparecen, y unos prevalecen sobre
otros. Dawkins explica que en el acervo
mémico de la humanidad no hay meme
tan universal y de tanta persistencia como
el meme Dios. Y afiade, preocupado, con
justa preocupacion, que no hay meme
mas persistentemente asociado al meme
Dios que el meme infierno o castigo.
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« Y diria algo mas, que puede sonar demasiado
audaz, hasta irreverente: ese miedo que le tenemos a
Dios nos impide enfrentarnos a Dios, cuestionarlo,
para llegar a la verdadera fe abandonando la religion
por el atajo del “’ateismo’ »

Si, le tenemos miedo a Dios. Y ese senti-
miento nos paralizay cuando nos mue-
ve lo hace hacia el sacrificio, el ayuno,
la penitencia, las promesas, la
culpabilizacién. Nos impulsa a una
adiccion a la religion, como calmante
que exorcice nuestros miedos. Le tene-
mos miedo a la omnipotencia de Dios.
Dios todo lo puede, y creemos que usa
su poder arbitrariamente. Para castigar-
nos. Le tenemos miedo a la
omnisapiencia de Dios. Dios todo lo
sabe y creemos que saber lo que piensa
o decide hacer es inescrutable porque
nadie dialoga con él y nadie lo controla.
Le tenemos miedo a la omnipresencia
de Dios. Dios esta en todas partes, como
un ojo fiscalizador, y creemos que ese
estar no significa acompafiarnos cari-
flosamente potenciando nuestra liber-
tad, sino juzgarnos para controlarnos.
Hasta para tomar venganza.

Tenerle miedo a Dios -y a su infierno-
conduce a organizar la vida en fun-
cion de premios-castigos, promesas-
milagros, pecados-salvacion, sacrifi-
cios-benevolencia. Este miedo nos
impide pensar libremente y decidir
auténomamente. Este miedo frena, en
su misma raiz, la forja de ciudadaniay
el desarrollo de una cultura democré-
tica, porque en la democracia se des-
carta la arbitrariedad, se limita el uso
de la represion y de la fuerza y se or-
ganiza la vida en funcion del respeto
a derechos y a deberes.

Este miedo nos hace irresponsables ante
la historia, ante nuestra propia historia,
ante la historia de nuestro pais. Si de un
Dios temible todo depende, nada de-
pende de nosotros. El es el tnico res-
ponsable, nosotros no tenemos respon-
sabilidad. A quienes gobiernany tienen
poder y recursos, esta irresponsabilidad
los hace insensibles a la miseria ajena. Y

a quienes son gobernados y carecen de
poder y de recursos, esta misma irres-
ponsabilidad los hace fatalistas ante su
propia miseria. Y nada cambia. Porque
nada cambiamos.

Es también por esta religiosidad ancla-
da en esta arraigada idea de Dios que
nuestra vision de la ley no nace de la
legitimidad de la ley. La legitimidad se
construye siempre mediante el dialogo
y la relacion entre iguales. Pero nues-
tro Dios no dialoga con nosotros. De-
cide arbitrariamente, se impone. ¢(No
nacera de esta idea nuestra admiracion
por el macho*“coyoles”, por el verde
olivo, por los hombres “arrechos”, por
los caudillos?

Tenemos que reflexionar en cuanta me-
dida el vincular el poder de Dios al cas-
tigo de Dios vincula, en nuestra vida
cotidiana, el poder que tenemosy el que
ejercemos al abuso del poder. Porque
si creemos en un Dios todopoderoso
que nos castiga, nos pone a prueba,
hasta diriamos que goza con nuestro
dolor porque exige nuestros sacrifi-
cios, también estaremos viendo co6mo
legitimo expresar el poder que tene-
mos sobre nuestros hijos no como
responsabilidad amorosa sino como de-
recho al abuso, al castigo y a la violen-
cia. De la misma manera, los hombres
entenderan el poder que creen les atri-
buye una lectura a-histérica de la Biblia
sobre las mujeres como un derecho al
abuso, al castigo y a la violencia.

Y diria algo mas, que puede sonar de-
masiado audaz, hasta irreverente: ese
miedo que le tenemos a Dios nos impi-
de enfrentarnos a Dios, cuestionarlo,
parallegar a la verdadera fe abandonan-
do lareligion por el atajo del «ateismo».
Un tedlogo catélico aleman, Eugen
Drewermann, también sicoanalista, ex-
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presa esto muy licidamente al explicar
por qué cree él que el ateismo nos pue-
de conducir al Dios verdadero:

La mayoria de los seres humanos se aga-
rran a la religion como el que esta a pun-
to de ahogarse se agarra a la cuerda que
se le tiende. Se aferra a ella con todas
sus fuerzas. La cuerda debe aguantar.
Ella es la verdad. Sila cuerdallega a rom-
perse, se abre un abismo. Por eso es esta
religion y ninguna otra la que importa...
Todo aquello en lo que se puede encon-
trar vida y seguridad depende de la cuer-
day tiene que ser verdad.

Pero, a veces, con la ayuda de esta cuer-
da, los hombres ponen pie en tierra.
Entonces, ya tranquilos, abandonan la
cuerda, porque ya tienen tierra firme bajo
sus pies. Y lo hacen sin ser del todo cons-
cientes de que es la tierra la que les pro-
porciona seguridad. En eso, precisamen-
te, consiste la religion verdadera: la
mano de Dios que nos sustentay no la
cuerda a la que nos agarramos.

La cuerda, la religion, no es mas que una
herramienta, un medio. La religion ver-
dadera es s6lo una confianza ante la que
no encontramos palabras para definir-
la. El ateismo quita la cuerday le dice al
hombre: (Cuando dejaras de jugar a ser
naufrago? La tierra esta bajo tus pies,
firme y segura, pero tu sigues aferrado a
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tu trauma. Hubo un tiempo en que creias
que ibas a caer al fondo y ahogarte. Eso
pasoé hace ya muchisimo tiempo. Enton-
ces eras un nifilo muy desgraciado y ne-
cesitabas seguridad. A esa exigencia de
seguridad tuya es a la que ha respondi-
do lareligion por ti.... Buda lo expreso
de una forma muy bella: mi religion, mi
ensefianza no es mas que una barca con
la que se atraviesa el rio. Llegados a la
orilla, a nadie se le va a ocurrir tomar la
barcay colocérsela sobre la cabeza para
llevarsela, sino que se deja alli y se cami-
nalibremente (Drewermann, 1997, 165)

Tercera reflexion: en
Nicaragua la religion es
machista y legitima el
machismo

En la historia de la humanidad, «Dios
nacido mujer», la idea de Dios nacio
vinculada a lo femenino. Durante
milenios, la humanidad, asombrada
ante la capacidad de la mujer de ge-
nerar de su cuerpo el milagro de la
vida, venerd a la Diosa, viendo en la
mujer una imagen divina.

Muchos milenios después, la idea de
Dios se transforma... y Dios se convirtio
en varon. Hoy, el Dios en quien creemos
en Nicaragua es un Varon. Es asi tam-
bién en las grandes religiones
monoteistas: Cristianismo, Judaismo, Is-
lamismo. Y en otras religiones
politeistas, los dioses varones tienden a
ser predominantes, preponderantes.

Asi pues, en el Cristianismo, tanto en su
version catélica como en su version pro-
testante, Dios es un Hombre. Considero
que ninguna caracteristica de nuestra
cultura religiosa contribuye mas que
ésta a la instalada inequidad entre hom-
bres y mujeres. La religion perpetta esta
inequidad, la justifica, la explica, la legi-
tima. Pero como esta raiz permanece
tan escondida, esta tan abajo en la tie-
rra de nuestras mentes, arraigada tan
profundamente, resulta dificil exponer-
lay da a menudo mucho temor reflexio-
nar sobre ella, y ahi se queda, intocada.

En la iconografia cristiana, en las ima-
genes que hemos visto desde nifias y
ninos, Dios es un anciano con barbas.
Es un Rey con corona y cetro sentado
en un trono. Es también el Dios de los
Ejércitos. Por lo tanto es un General.
Segun esa iconografia, ese Dios tiene un
Hijo, que «se hizo» hombre, lo que su-
geriria que su esencia anterior a ese
«hacerse» era masculina. La tercera
persona de esa «trinidad», de esa «fa-
milia divina», es el Espiritu Santo. A
pesar de que en hebreo, la palabra es-
piritu es una palabra femenina, es la
ruaj, la fuerza vital y creadora de Dios,
la que lo pone todo en movimientoy
anima todas las cosas, el dogma nos
ensefa que el Espiritu dejé embaraza-
da a Maria. Por lo tanto, esa paloma
seria en realidad un «palomo».

Sin querer resultar irrespetuosa, consi-
dero este conjunto familiar realmente
esperpéntico. Incomprensible.
Distorsionador. Incluso, perverso. En el
caso del catolicismo, el dogma busca
equilibrar lo extrafio de esta singular
familia encumbrando hasta lo indeci-
ble a aquella humilde campesina que
fue Maria de Nazaret, con un culto
idolatrico que los protestantes justa-
mente rechazan. El resultado de la
mariolatria es la construccion de un
modelo también extrafiisimo e inimita-
ble de mujer: sin pecado desde su con-
cepcion, virgen antes, después y duran-
te el parto y a la vez madre, esposa sin
relaciones sexuales con su esposo José,

muerta como todos los humanos, pero
elevada al cielo en cuerpo y alma... Sélo
imitable, realmente, en su sumisa «en-
trega» al plan de Dios.

« Y asi lo ensefio Jesus
de Nazaret, que en esto
del amor, la compasion,
la ternura, la no violencia,
no hizo jamas ninguna
diferencia genérica »

Creo que uno de los problemas mas
cruciales que debemos entender para
tener una correcta perspectiva de géne-
ro es saber que las mujeres somos ense-
fiadas y aprendemos que nuestra vida
debe ser una vida de «entrega» al «plan»
de los demas. Que se nos ensefiay apren-
demos que nos «realizamos» en esa
entrega: amando al marido, a los hijos,
alos padres, a los alumnos, a los enfer-
mos, a los pobres... Siempre amando-
los mas que a nosotras mismas, aman-
dolos a costa de amarnos a nosotras
mismas. Pastores y sacerdotes han re-
forzado siempre en las mujeres que su
felicidad es el amor a los demas... como
Maria. Esta idea contribuye a reforzar la
inequidad, porque también los hombres
pueden y deben realizarse en el amor a
los demés. Y asi lo ensefi6 Jesus de
Nazaret, que en esto del amor, la compa-
sion, la ternura, la no violencia, no hizo
jamés ninguna diferencia genérica.
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Donde Dios es Varoén, los varones se
creen Dios. Donde Dios es Hombre, los
hombres son dioses. En un encuentro
regional de mujeres evangélicas cele-
brado en junio 2004 en Buenos Aires,
la Reverenda Judith VanOsdol lo afir-
maba con contundencia. Escuchemos
sus palabras:

Laimagen de Dios que se predicay se
emplea en muchas iglesias es inade-
cuada. Asi, las iglesias relegan a la
mujer a una segunda o tercera cate-
goria, como si fueran seres inferiores,
contribuyendo a invisibilizar el impor-
tante e histérico liderazgo de las mu-
jeres. Las iglesias que imaginan o re-
presentan a Dios como un varoén tie-
nen que hacerse cargo de esta imagen
creada como herejia. Porque donde
Dios es varon, el varén es Dios. Con-
cordemos entonces que cualquier len-
guaje es inadecuado para contener
todo lo que es Dios. La Biblia sostiene
que Dios es Espiritu. Por ello tenemos
que ampliar nuestros imaginarios para
contemplar que Dios trasciende el gé-
nero, no es ni masculino ni femenino.
Y en la Palabra, hay una riqueza que
incluye varias imagenes de Dios, in-
cluso imagenes femeninas. La Biblia
nunca habla de la sexualidad de Dios.
El término «padre» es un termino
relacional, que apunta a la igualdad
de toda persona, como hija y como
hijo. La base de la tentacién en el
jardin del Edén fue querer ser dio-
ses. Esta tentacion sigue en pie has-
ta el dia de hoy. Cuando los varones
se postulan como dioses por encima
de las mujeres seguimos viviendo las
consecuencias de este pecado, el
desequilibrio y la injusticia de géne-
ro (Van Osdol, 2004)

Incluso, en expresiones religiosas tan
popularesy liberadoras como las de la
Misa Campesina Nicaragiiense, Dios es
un hombre. Cantamos que lo «vemos»
en las gasolineras chequeando las llan-
tas de un camion, patroleando carre-
teras... pero no lo vemos lavando o co-
cinando, mucho menos lo vemos
chineando y dando de mamar. El Dios
de la teologia de la liberacion también
fue un Varén.

¢Qué mas decir después de esto? Que
ese Dios Varon, que ademas mete mie-
do, y que ademas esté fuera de la his-
toria, legitima el uso de un poder arbi-
trario y controlador, incluso violento,
que los hombres ejercen sobre las
mujeres. Contra sus mujeres. Contra
sus esposas y sus hijas.

El abuso de poder con el que los hom-
bres se imponen sobre las mujeres y
deciden en su nombre cémo se gasta el
dinero en la casa o qué leyes deben
aprobarse, se expresa desde la Asam-
blea Nacional hasta los hogares. Tene-
mos que admitir que en Nicaragua no
queremos que vuelva la guerra, pero que
hemos convertido nuestros hogares en
verdaderos campos de batalla.

« La iglesia catdlica se
ha negado
historicamente, en
varias ocasiones y de
forma terminante, a la
posibilidad del
sacerdocio o del
diaconado femenino»

También el abuso sexual debe verse
«desde» aqui. El abuso sexual, sea fuera
del matrimonio o dentro de él -qué do-
lor tan silenciado para tantas mujeres el
de las relaciones sexuales forzadas den-
tro del «santo» matrimonio-, sea en for-
ma de violacién sexual violenta en las
calles o como asalto insidioso en forma
de incesto en el hogar, no es una debili-
dad moral ni un instinto irrefrenable de
los varones ni debemos explicarlo des-
de el pecado de la lujuria. Es la supre-
ma expresion de un abuso de poder,
en este caso con el arma del pene,
zona del cuerpo sacralizada en las re-
ligiones patriarcales.

Y mientras el pene es sagrado y con la
circuncision se consagra en el érgano
masculino la alianza con el Dios Va-
rén, la sexualidad femenina -su cuer-
po, su menstruacion- esta tradicional-
mente asociada al pecado, a lo sucio,
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aloimpuro, a la tentacion, totalmen-
te vinculada a la reproducciéon y nun-
ca al placer. Estas asociaciones que cir-
culan en el acervo mémico de la huma-
nidad tienen una raiz religiosa y estan
en la base que legitima la inequidad, la
violenciay el abuso sexual.

En la descomunal afectacién que estas
ideas -y sus practicas derivadas- causan,
las principales victimas son, sin lugar a
dudas, las mujeres. Las mujeres y las
nifias. En primer lugar, porque esta
cosmovision las coloca, ya de entrada,
en un estatus inferior de humanidad.
Igual en la cosmovision religiosa tradi-
cional en su version cristiana, en la que
Dios es un varén todopoderoso; tiene
un Hijo unico, el Cristo, también varén,
segun la idea mas generalizada algo asi
como un Dios pleno de poderes que
vino al mundo disfrazado de hombre a
hacer milagros y a sufrir.

Para reforzar este guion celestial, los re-
presentantes de Dios en la tierra son to-
dos varones. Lo son totalmente en el
catolicismo nicaragiiense y en el uni-
versal. La iglesia catdlica se ha negado
histéricamente, en varias ocasiones y de
forma terminante, a la posibilidad del
sacerdocio o del diaconado femenino,
argumentando que Jesus solo eligiod
hombres y que Jesus era un hombre. En
las diferentes denominaciones protes-
tantes y evangélicas que hay en Nicara-
gua, debemos reconocer que el
liderazgo femenino esta aln muy limita-
do, en cantidad y en calidad. En ambas
versiones del cristianismo, las mujeres no
ocupan nunca en la Iglesia cargos de po-
dery de decision.

Ellos -Dios y sus representantes- «pue-
den todo» (dictadores); «saben todo» y
sus designios son «misteriosos» (No sus-
ceptibles al control, no obligados a la
racionalidad ni a la transparenciay con
derecho a la impunidad), «juzgan
todo» (arbitrarios, con una legalidad
inapelable, administradores de castigos).
Este Dios, construido en la mente hu-
mana en estadios primitivos de su evo-
lucién, fue funcional al rey absoluto y al
hacendado colonial, y lo sigue siendo
al general de ejércitos, al gobernante
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autoritario, al caudillo del partido, al
papa infalible y al sacerdote y al pas-
tor controlador de conciencias. A toda
la gama de varones con poder.

El espacio publico donde se ejercen
estos poderes es «naturalmente» y por
designio divino el espacio de los varo-
nes. La cultura patriarcal que ha do-
minado la historia humana desde hace
miles de afios explica el sesgo total-
mente masculino de las grandes reli-
giones historicas... a pesar de que
«Dios naci6 mujer», como
sugerentemente documenta el perio-
dista espafol Pepe Rodriguez en uno
de sus libros, todos escritos con el afan
de divulgar ideas provocadoras.

La ley divina ha dibujado las fronte-
ras. El espacio publico -la calle, la tri-
buna, la institucion, la ley, el gobier-
no- para los hombresy el espacio pri-
vado -el hogar- para las mujeres, don-
de todas son «madresposas», aun
cuando no tengan ni esposo ni hijos,
aun cuando sean nifias pequefias o
ancianas cansadas. (ver Lagarde,
1993). Todas las mujeres cuidan, to-
das dan, todas se entregan, todas son
las responsables de la casa y de las vi-
das que la casa alberga. Y en ese es-
fuerzo ingente de cuidar en silencio la
vida en el espacio privado, no todas,
pero muchisimas de ellas, reciben en
pago violencia de manos de los varo-
nes, quienes por tener el poder tienen
también el mandato divino de ejercer-
lo a cualquier costo. La mayoria de la

humanidad vive actualmente aceptan-
do como inamovibles esas fronteras
disefladas por ese Dios. En
Centroamérica, en Nicaragua. ¢En cuan-
tos paises mas?

Sobran miradas de
hombre, faltan miradas
de mujer

En Nicaragua, en Centroamérica, quisi-
mos cambiar las cosas. Las fronteras, las
realidades. Menos las ideas, menos las
raices de las ideas. Porque en la forma
de ejercer el poder, en la forma de con-
cebir la sociedad, en las vias elegidas
para desarrollar la economiay especial-
mente, en los caminos por los que en-
tramos o dejamos de entrar al terreno
de la cultura, en nuestras revoluciones,
y especialmente en nuestros revolucio-
narios, sobro la mirada del varon y falté
la mirada de la mujer. Las distintas ex-
presiones de la guerra que acompafa-
ron todos los esfuerzos revolucionarios
de los afios pasados ensombrecieron
aun mas la mirada de los varones. La
guerra no es, nunca es «la paz del futu-
ro». Es un producto cultural masculino
que acentua el verticalismo, la agresivi-
dady laintolerancia.

En los esfuerzos revolucionarios de es-
tos afos pasados las mujeres se hicie-
ron mas cargo del espacio publico que
los hombres del espacio privado. Las
mujeres se apropiaron con mas entu-
siasmo de sus deberes con la socie-
dad que de sus derechos como seres
humanos plenos. Y asi, el terreno que
quedo mas intocado fue el de lo pri-
vado. La lucha por la justicia y por la
dignidad que vanguardizaron los
hombres apenas penetro por las puer-
tas de los hogares, donde siguio rei-
nando la violencia machista. En las
calles y en las montafas los revolu-
cionarios combatian a las dictaduras,
mientras en sus casas imperaba su
poder dictatorial.

Cuanto se reflexionay se trata de incidir

hoy, por ejemplo, en la prevalencia de
laimpunidad en los sistemas de justicia
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centroamericanos. Necesario y justo
objetivo, pero sin una equivalencia ade-
cuada en lareflexion y las acciones que
demanda enfrentar la impunidad en la
que permanecen la mayoria de las agre-
siones fisicas y sexuales de los hombres
contra las mujeres y las nifias al interior
de los hogares centroamericanos, don-
de los golpes, el abuso sexual y el inces-
to, también la frecuentisima violacion
dentro del matrimonio, son males nues-
tros de cada dia. Ninguna institucion mas
antidemocratica en la estructura social de
nuestros paises que la familia, ningun es-
pacio més antidemocratico que el hogar.

Cuanto se reflexionay se trata de incidir
hoy, por ejemplo, en la inseguridad ciu-
dadana como caracteristica de la vio-
lencia estructural que ha quedado en
nuestros paises como una de las secue-
las de las guerras de los afios ochenta.
Mucho menos se toma en cuenta este
dato alarmante: todas las investigacio-
nesy estudios demuestran que el lugar
mas inseguro para las mujeres centro-
americanas no es la calle donde actian
las famosas maras o pandillas ni tam-
poco es la maquila, donde actua la vo-
racidad de los inversionistas extranje-
ros. Donde sus vidas corren mas peligro
es en el hogar, el lugar en donde com-
parten la vida con los hombres que son
sus compafieros y dicen amarlas. Por no
decir que la inseguridad es para las
mujeres un estado habitual. Asi lo ex-
plica magistralmente Pierre Bourdieu,
cuando afirma que todas las muje-
res, todas, vivimos siempre en una in-
seguridad profunda, que nace de la
gue nos provoca nuestro propio cuer-
po, tan apetecido y a la vez tan estig-
matizado en la cultura patriarcal ple-
namente sustentada, explicaday jus-
tificada en el Dios de las religiones
patriarcales(Bourdieu, 2000).

La cultura patriarcal aprendida, profun-
damente enraizada en nuestros paises,
ensefia a las mujeres que el sentido de
su vida es vivir «para los demas». Que
se «realizan» amando al marido, a los
hijos, a los padres, a los alumnos, a los
enfermos, a los pobres... mas que a si
mismas Yy sacrificandose por ellos, sea
cual sea el tamafio del sacrificio que ese
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amor incondicional les imponga. Los sa-
cerdotes del Dios tradicional refuerzan
en las mujeres -madres, esposas, mon-
jas- que el secreto de la felicidad esta en
ese vivir para los demas, en esa «de-
pendencia vital» -como la llama la
antropo6loga mexicana Marcela Lagarde-
... aunque ellos mismos no parecen ex-
perimentar su propia felicidad de la for-
ma en que la predican y proponen alas
mujeres. (Ver Lagarde, 1993)

La cultura patriarcal en version nica y
centroamericana les ensefia también
desde muy nifias que solo seran «al-
guien» y tendran una identidad social
valida si son madres, si tienen un hijo -
después vendrd mas de uno-, a la vez
que les ensefian que la relacion sexual
con la que se hacen los hijos es algo
peligroso, malo y sucio. En esta tremen-
da contradiccion existencial -que expli-
ca raptos, una epidemia de nifias-ma-
dresy abusos sexuales de toda especie-
quedan atrapadas las adolescentes de
nuestros paises desde muy temprana
edad. Para «resolverla» la religion les pres-
ta un simbolo igualmente contradictorio:
la idolatria a Maria, virgen inmaculada li-
bre del «pecado» sexual y madre de un
hijo excepcional, modelo de todas, y pro-
videncial mediadora de la que echar
mano para dulcificar el pragmatismo re-
signado ante la violencia de los hombres
y ante el Dios también violento que casti-
ga, juzgay haescrito fatalmente el desti-
no, especialmente el de las mujeres.

En la erade la
globalizacion, el
desempleo, el trabajo
por cuenta propia y las
maquilas

En todo el mundo, en el siglo que aca-
b6, y aun en las sociedades mas marca-
das por el machismo, las mujeres han
ido consiguiendo un mayor
protagonismo econdmico. Trabajar fue-
ra del hogar y disponer de recursos eco-
noémicos propios comienza a introducir
mas variables en sus destinos marcados
desde arriba. Pero nunca ninguin avan-

ce social es un proceso lineal. La crisis
econdmica de Centroamérica es paten-
te y ha sido ya objeto de una montafia
de investigaciones. En el centro de esa
crisis se encuentra una contradiccion
aterradora: quienes sostienen cada vez
mas la economia, son quienes reciben
cada vez mayor violencia.

Las economias centroamericanas, hoy
mMas que nunca antes, se sostienen so-
bre las espaldas de las mujeres. Tres
realidades lo demuestran: el desem-
pleo, el trabajo informal y las
maquilas. El desempleo -mutacion
social de nuestra época- se extiende
hoy por toda la region. Pero aunque
una mujer esté desempleada, nunca
estara sin trabajo. Con su trabajo las
mujeres sostienen el corazén de la
economia, que late en los hogares. El
trabajo informal -aquel en el que
quien trabaja se crea su propio em-
pleo y es su propio patrén- es hoy el
mas abundante en nuestros paises. En
la informalidad, las mujeres centro-
americanas siempre fueron, y hoy si-
guen siendo, mayoria: cosen, elabo-
ran todo tipo de alimentos, lavan y
planchan ajeno. Se calcula que el 60%
de las mujeres de Centroameérica son
trabajadoras por cuenta propia, con
jornadas de 16-18 horas diarias en
triples jornadas interminables. Y en las
maquilas, esa Unica «solucién» a la fal-
ta de empleo que hoy domina el pai-
saje regional, mas del 90% de las tra-
bajadoras son mujeres. En otra esqui-
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na de la realidad econ6mica, las in-
vestigaciones demuestran que, resig-
nada a no poder cambiar el pais, la
poblacion centroamericana cambia de
pais. La emigracion es cada vez mas
masiva, mas indetenible. Y cada vez
son mas las mujeres que emigran. Con
el «mal de patria» a cuestas, envian a
sus familias las remesas que les per-
miten sobrevivir (Fauné, 1995).

Ante este creciente protagonismo y los
nuevos recursos econémicos en manos
de mujeres, factores que alteran el equi-
librio de poder tradicional en la familia,
¢qué han hecho los hombres? Aferrarse
mas a su poder. Hay mas violencia en el
hogar y méas borrachos en las cantinas.
«Ahuevados y encachimbados»: asi es-
tan hoy los varones nicas, perdidos y
sin rumbo en un nuevo mapa
sociecondmico en donde ya no tienen
el poder ni el control que tenian antes,
pero aun siguen creyendo que tienen el
derecho divino a mantenerlo. Y cuando
no es asi, cuando no hay ni golpes ni
alcohol, lo que hay es el tutelaje de la
mujer, ese paternalismo que, protegien-
do, impide la autonomia. Lo que hay es
esa jerarquia social y familiar, bende-
cida en los templos y ensefiada en las
aulas, donde las mujeres son siempre
subordinadas o por el temor o por el
amor incondicional al que se deben.
Cada quien en su sitio. Porque Dios asi
lo ha querido.

¢,Como pensar asi en el
desarrollo?

Cuanto se reflexionay se trata de incidir
hoy, por ejemplo, en los obstaculos que
tienen nuestros paises para alcanzar el
desarrollo. Mucho menos se toma en
cuenta esta conmovedora realidad: las
mujeres, que son la mitad de la pobla-
cion econdmicamente activa, que en el
hogar, la calle y la maquila sostienen la
economia, reciben un maltrato extremo
en sus hogares. En hogares cristianos,
catolicos y evangélicos. Mientras escri-
bo llegan los datos de una pionera en-
cuesta realizada en Managua, que de-
muestra que en el 60% de los hogares
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evangélicos las mujeres confesaron
recibir maltrato de sus esposos. (Y las
que no se atreven a confesarlo para
no pecar contra el Dios que desde el
inicio del mundo las predestiné a la
obediencia, creandolas subordinadas,
de la costilla del var6n? (Envio, 2004).

¢Coémo llegara a trabajar a una fabricao a
una oficina una mujer que la noche ante-
rior fue golpeada por su marido o violada
sexualmente por él? ;Cémo pensar en el
desarrollo si con el sol de cada dia la mi-
tad de la poblacion de nuestros paises
amanece humillada, atropellada en lo que
€S MAs suyo, Su propio cuerpo? Atrope-
llos que ellos ejecutan y que ellas aceptan
con un pragmatismo resignado que se
nutre de la religion. Ellos ejecutando el
maltrato porque la cultura aprendida les
obliga a expresar constantemente su vi-
rilidad, que identifican con dominio y
que concentran en la actividad genital,
lo que les hace entender y vivir toda re-
lacion sexual mas como una relacion
de dominacion y de afirmacion perso-
nal que como una relacion de amor
equitativo. La sexualidad de los hom-
bres no es democratica, es autoritaria.
No supone ciudadania ni puede cons-
truirla, ni en ellos ni en ellas.

Es en el nombre de Dios que los represen-
tantes de Dios y quienes gobiernan bajo
el alero de Dios explican, mantienen, sos-
tienen y defienden el modelo genérico de
opresion que se expresa de éstasy de tan-
tas otras maneras en la sociedad nicara-
glense, en las sociedades centroameri-
canas, y en tantas otras sociedades del
Sur. Es por eso que cuando Phoolan Devi,
la «reina de los bandidos» de la India, nos
cuenta su vida desde que era una nifia en
una aldea de Uttar Pradesh, inicia el relato
de su deslumbrante trayectoria de rebel-
dia ante esta opresion preguntando por
Dios: quién es Dios, como es, donde est4,
qué hace... Necesit6 desde que su cere-
bro empez6 a pensar respuestas crei-
bles a estas preguntas para explicarse
un diferente orden del mundo, para
imaginar otro mundo posible, y para
empezar a construirlo defendiéndose de
las superpuestas discriminaciones que
la limitaban: por nifia, por pobre, por su
castay sobre todo por mujer.

Las ideas del judio
marginal que fue Jesus
de Nazaret

Con palabras y con acciones, ese «judio
marginal» que fue Jesus de Nazaret entre-
g0 ala humanidad pistas esenciales para
construir unaidea alternativa de Dios. Lo
llamo no sdlo padre, sino papa (abba) y
hablé con él como su «papaito», compa-
randolo también en varias ocasiones con
una mujer, con una madre. Lo presento
como novio en fiesta de bodas, como
quien siempre perdona, quien siempre
espera, quien se apasiona por buscar y
encontrar a cada hijo y a cada hija. Lo
revel6 como un Dios parcial que toma
partido por los de abajo, por los excluidos
-en el tiempo de JesUs una inmensa ma-
yoria: mujeres, nifias y nifios, enfermos,
pobres, jornaleros, los sin tierra, las sin de-
rechos, los sin trabajo, las sin marido- y
anuncié que Dios tenia un plan para la
historia humana: que a nadie le sobrey a
nadie le falte. Insistio en el «orden» queri-
do por Dios: vida en abundancia. Y para
lograrlo, nadie arriba, nadie abajo, ningin
maestro, ningun sefior, todos hermanos.
Plante6é como dilema fundamental «o
Dios o el dinero» y proclamé que soélo la
verdad nos hara libres. Enfrentd, en nom-
bre de ese Dios, fiel a los planes de ese
Dios y con una pasion que arrastré a mul-
titudes, a los sacerdotes (los hombres sa-
grados), al sébado (la ley sagrada en el dia
sagrado), al templo (el lugar sagrado)
buscando cuestionar, y hasta arrasar, con
cualquier jerarquia basada en esa dicoto-
mia tan propia de las religiones: sagrado-
profano, puro-impuro, santo-pecador.

En nombre de ese Dios, Jesus fue feminis-
ta: acogio a mujeres en su grupoy les dio
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autoridad en la comunidad de varones.
No hablé contra los guerrilleros de su tiem-
po, aunque propuso la no violencia como
camino y habloé siempre de anteponer el
amor y la compasion al odio y a la ven-
ganza. No dijo una sola palabra contra los
homosexuales y si muchas y muy fuer-
tes contra sacerdotes, gobernantes
corruptos y fariseos, la secta
fundamentalista de los «elegidos» de
entonces. Destaco el valor sagrado de
la sexualidad, cuestionando el abuso de
los hombres contra las mujeres, desde
las miradas acosadoras hasta las ma-
chistas leyes de divorcio de su tiempo.

No se impuso, propuso, rechazo el poder
como ejercicio de arbitrariedad y procla-
mo el poder como responsabilidad con la
vida y como servicio a los demas. Propu-
so permanentemente virtudes entendidas
culturalmente como femeninasy por eso
menospreciadas: el amor, la compasion,
la ternura, el cuidado amoroso. Apasio-
nado por la justicia que no veia ni en su
patria ni en el mundo que conocig, luchd
denodadamente por hacerla realidad en
mentes y en corazones, seguramente so-
fiando que ideas tan novedosas servirian
de inspiracién para consolidar lo que él
llamé «el reino de Dios»: comunidades
de creyentes basadas en la equidad, el ser-
vicio, la justicia y la busqueda de la paz.
Fracaso en su empefio. Muy pronto fue
perseguido y finalmente fue torturado y
asesinado por la casta sacerdotal y el im-
perio romano. Su muerte y su fracaso,
como el de tantos otros y otras, antes y
después, fue sélo semilla. La fe cristiana
que nacid en el Jerusalén de hace dos mil
afos afirma: paso haciendo el bien, tenia
razon en todo lo que dijo y en todo lo que
hizo, y por eso, como evidencia, Dios lo
levanto de entre los muertos y esté vivo.

¢Somos un pueblo
cristiano, seguidores de
Jesus?

Aunque nuestra cultura religiosa care-
ce de historia, aunque se basa en el mie-
do a Dios y aunque es machista y ve-
nera a un Dios Varén, nos decimos cris-
tianos, afirmamos continuamente que
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vivimos en un pais cristiano y en una
sociedad cristiana, y con frecuencia jus-
tificamos nuestras acciones con nues-
tros valores cristianos.

Pero esta cultura religiosa, que es la ma-
yoritaria, la que prevalece en imagenesy
en ideas, en conviccionesy en actitudes,
¢es realmente una cultura religiosa cris-
tiana? No lo es. Absolutamente no lo es.
Porque ser cristiano no debe ser nada mas,
iy nada menos! que conocer a Jesus,
comprometerse con su mensaje, y aqui y

desde la historia,
como lo hizo él;

sin miedos,
como la vivio él;

y en la equidad de
hombres y mujeres,
como lo propuso él.

ahora, en este tiempo y en este pais, se-
guir las pistas que Jesus nos dejo para
que construyéramos la idea de Dios y
tuviéramos fe en ese Dios

En el proyecto de Jesus de Nazaret, el
Dios a quien Jesus llamd su abbd, su
papa, es capaz de transformar la histo-
ria, los miedos de la vida personal y la
injusta sociedad en la que sobrevivimos.
Jesus de Nazaret nos habl6 de este pro-
yecto como una comunidad, nadie arri-
ba y nadie abajo, nadie sefior, todos
hermanos y hermanas, hijos de un Dios
a quién nos presento en sus historias no
solo como un pastor que busca ovejas
0 como un padre que brinda un banque-
te, sino también como una mujer que
busca desesperadamente una monedita
que se le perdié o como un ama de casa
gque amasa harina para hacer pan.

Tenemos por delante una gran tarea: ha-
cernos cristianos y cristianas. Para esto,
es necesario transformar la idea de Dios.
Es una tarea pendiente.

Hace muchos afos, le pregunté a un
gran conocedor del tiempo de Jesus y
de su legado, el biblista espafiol Juan

Mateos, como podria definirse el «pro-
yecto» de Jesus en palabras actuales.
«Un socialismo anarquico», me contes-
t6é con conviccion. Socialismo porque
su proyecto fue comunitario, un estilo
de vida en comun, solidario, no indivi-
dualista. Anarquico, por su frontal en-
frentamiento a las autoridades, al siste-
ma de poder, a los mecanismos del po-
der y por su defensa de la libertad y la
dignidad personales.

¢Podremos, con esta materia prima, co-
menzar a transformar la idea de Dios que
prevalece en nuestros paises del «Occi-
dente cristiano», podremos con estas pis-
tas enfrentar la violencia y el empobreci-
miento desde otra perspectiva y asi cons-
truir ciudadania? Mi esperanza es que si
podemos, que otro Dios, el Dios de Jesus,
es posible. Y que al asumir este esfuerzo
nos encontraremos con las pistas brillan-
tes que otras religiones nos han ido de-
jando en el camino para darle nombres al
Innombrable. En este camino tal vez des-
cubriremos que el Innombrable tiene tam-
bién rostro femenino, nos encontraremos
con aquella Diosa a la que intuyeron y
veneraron nuestros ancestros.

Mientras la «pregunta religiosa» funda-
mental sigue siendo ésta: ¢ hay vida des-
pués de la muerte?, un tercio de la hu-
manidad, sometido hoy a un empobre-
cimiento deshumanizante, se pregun-
ta: ¢(Habra vida antes de la muerte? Ese
empobrecimiento deshumanizante que
debe indignarnos y movilizarnos no tie-
ne soélo causas objetivas -hoy, el mode-
lo econdmico neoliberal, Ila
globalizacion financiera, la hegemonia
militar estadounidense. Tiene también
raices culturales y subjetivas cimenta-
das en la religion, en una determinada
idea de Dios. Nos corresponde, desde
todas las religiones, desde la fe o el ag-
nosticismo, transformarla. Para que otro
mundo sea posible.
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DESPENALIZACION parcial del

ABORTO en COLOMBIA

La Intromision de la Jerarquia Catdlica

Introduccion

A partir de la entrada en vigencia de la
Constitucion de 1991, Colombia se de-
clara como un Estado Social y Demo-
cratico de Derecho, pluriétnico,
multicultural y ademas laico; lo cual
como férmula politica deberia posi-
bilitar los instrumentos y mecanis-
mos para el avance y reconocimien-
to de libertades y derechos para to-
das las personas.

En este sentido, el reciente fallo de la
Corte Constitucional (Sentencia C-
355/06) por el cual se despenaliza el
aborto cuando se encuentra en peli-
gro lavida o la salud de la mujer, cuan-
do el embarazo es producto de una
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violacion o por malformacion del feto
incompatible con la vida extrauterina,
constituye un importante logro en el
reconocimiento de los derechos y li-
bertades de las mujeres en Colombia,
pues de esta forma, hemos dejado de
pertenecer a la reducida lista de legis-
laciones en el mundo que restringen
el aborto bajo cualquier circunstan-
cia. Pero también, con esta senten-
cia, por fin el tema del aborto es asu-
mido como un problema de salud
publica, un asunto estrictamente
de derechos humanos y de justi-
cia social.

Este es un logro innegable de las mu-
jeresy de la sociedad colombiana, fun-
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dado en argumentos politicos, juridi-
cos y cientificos, que llevaron al alto
tribunal a reconocer la vigencia de los
derechos humanos fundamentales
contenidos en los instrumentos inter-
nacionales, de los cuales Colombia es
signataria. No obstante, llama pode-
rosamente la atencion la forma como
la Jerarquia de la Iglesia Catolica inter-
vino en este debate, la que desde pos-
turas dogmaticas y restrictivas de los
derechos, infundié miedo a toda su
feligresia bajo la amenaza del castigo
«divino» y la excomunion. Quiso sin
duda, que sus dogmas de fe se convir-
tieran en politicas publicas y en una
obligacion no soélo religiosa, sino po-
liticay juridica para la poblacion en su
conjunto.

Con todo, en las posibilidades que
brindé el tema del aborto, se desatd
un debate publico que convoc6 a di-
versos sectores de la sociedad, en es-
pecial a mujeres y hombres, organiza-
ciones sociales, medios de comunica-
cion, politicos y personalidades de-
mocraticas, que coincidimos en la
defensa de los derechos de las mu-
jeres y especificamente en la nece-
sidad de rescatar y hacer respetar EL
DERECHO INALIENABLE DE LAS
MUJERES A DECIDIR, y por lo mis-
mo, aportaron valiosos argumentos
en pro de la despenalizacion del
aborto en Colombia, instalandose el
tema en la agenda social y como un
asunto de interés colectivo.

Pero en contra de este esfuerzo colec-
tivo, se urdio la estrategia y el discur-
so del miedo, del castigo, de la culpa
y de las verdades absolutas de buena
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parte de los jerarcas de la iglesia cato-
lica. En sus posturas de fe ciega, no
dudaron en proponer el sacrificio de
la viday de los derechos de las muje-
res, como siempre lo han hecho, en aras
de defender una moral Unica, injusta'y
desigual, para lo que movilizaron su
base social -informada y no informada-
a fin de evitar asi que en Colombia se
despenalizara el aborto.

Esto hizo que el debate alcanzara una
inusitada intensidad, acomparfiado de
una profunda polarizacion social, pre-
tendiendo los grupos fundamentalistas
impedir por todos los medios que la
Corte Constitucional decidiera en DERE-
CHO y en concordancia con la férmula
politica de la Constitucion colombiana.

En tal sentido, con este articulo se quie-
re presentar una breve descripcion de la
indebida intromision que la jerarquia
catolica, encabezada por el Cardenal
Alfonso Lépez Trujillo y otros represen-
tantes de la iglesia catolica, con la que
quisieron obstaculizar las decisiones
juridicas y politicas de las autoridades
civiles con respecto al aborto.

Acciones y Discursos
Desesperados...

Inflexibilidad de la
Jerarquia Eclesial

La despenalizacion parcial del aborto
en Colombia no sélo ha significado un
avance importante en el reconoci-
miento de los derechos de las muje-
res, y en especial los derechos sexua-
les y reproductivos, sino un ejemplo
claro de la acciéon del Estado LAICO,
pues esta historica sentencia emitida
por la Corte Constitucional, evidencio
que Sl es posible y ademas necesario
que las instancias estatales a las que
compete legislar, lo hagan EN DERE-
CHO, en beneficio de una comunidad
politica general y no bajo visiones
morales particulares o credos y confe-
siones religiosas especificas.

Pese al apoyo mayoritario y la acepta-
cion generalizada de la poblacion co-
lombiana a la despenalizacion parcial
del aborto, desde el inicio laiglesia ca-
télica se opuso con vehemencia, uti-

lizando todo su poder para atacar la
iniciativa; desde el pulpito conmino
a la feligresia a rechazar la Senten-
cia, «excomulgando»! a magistra-
dos, politicos y a todas aquellas per-
sonas que defendieran o se practi-
caran el aborto. En fin, realizaron
multiples actividades para protestar
y sabotear la medida.

Es preocupante que todavia en pleno
siglo XXI asistamos y soportemos la
indebida e intransigente injerencia de
las iglesias en las decisiones del Esta-
do, sobretodo con relacion a las poli-
ticas publicas que desarrollan los de-
rechos de las mujeres. Es inconcebi-
ble que aun los discursos amenazantes
y dogmaticos sigan haciendo eco en
las instancias del poder publico como
si fuesen normas de obligatorio
cumplimiento para la poblacion co-
lombiana; «lamentablemente, el im-
pulso religioso — que es respetable
cuando habita en las conciencias par-
ticulares, estd permeando a la estruc-
tura civil del pais, numerosos legisla-
dores llegan al Capitolio iluminados
por una interpretacion religiosa deter-
minada, y no pocos alegan fundamen-
tos divinos en sus debates»2.

« ...NUMerosos
legisladores llegan al
Capitolio iluminados

por una interpretacion

religiosa determinada,
y no pocos alegan

fundamentos divinos
en sus debates »

Fue tal la intolerancia de la jerarquia
iglesia catdlica que lleg6 al punto de
ordenarle el silencio a un sacerdote®
por expresarse a favor del fallo de la
Corte Constitucional y ademas fue

1 Sin tener en cuenta que existen los canones 1323y 1324 del co6digo del derecho candnico, que plantean los eximentes y los atenuantes de la pena de excomunion

para los casos de aborto.

2 Samper Pizano, Daniel. La Iglesia llegé demasiado lejos. Semana.com. septiembre de 2006.
3 Sacerdote Tomas Seba Rodriguez, perteneciente a la di6cesis de Monteria, Cérdoba.
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obligado a retractarse publicamente,
reconociendo su pronunciamiento
como una «falta grave». Este prelado
en declaraciones a la prensa afirmao:
«... no estoy de acuerdo con el abor-
to, pero si con que se despenalice par-
cialmente, porque no podemos obli-
gar a las mujeres a tener un hijo
malformado, o parir una criatura pro-
ducto de una violacion». Con 34 afios
de servicio a la iglesia, este sacerdote
aseverd «que el clero debe ser mas
sensible, flexibilizar sus posiciones y
renovar sus politicas, porque se esta
convirtiendo en juez que condena,
pero que no da soluciones»

Esta claro que una gran mayoria de
personas catélicas reclamamos una
iglesia incluyente, oyente, abierta a los
signos de los tiempos y que a la luz
del evangelio de Jesus pueda ofrecer
respuestas acordes al compas de la his-
toria; nos seguimos preguntando hasta
cuando se va a mantener la nociva y
anacronica doctrina que defiende el
Vaticano y la jerarquia catolicay su
pretension de imponer una moral Uni-
ca en contra de las libertades demo-
craticas, negando los derechos a las
lesbianas, gay, transexuales y bisexua-
les, la igualdad de derechos para las
mujeres y el respeto a sus decisiones
sobre la sexualidad y la reproduccion,
el uso de métodos anticonceptivos, la
interrupcion voluntaria del embarazo,
la prevencion del VIH/Sida y otras in-
fecciones de transmisiéon sexual, la in-
vestigacion cientifica con células ma-
dre, la reproduccion asistida, el deba-
te sobre el derecho a una muerte dig-
nay el derecho a una educacion laica.

Preocupa sobremanera la obstinacion
de la jerarquia de la iglesia catélica en
contra de los derechos de las mujeres,
ya que, para dar un solo ejemplo, el
Cardenal Alfonso Lopez Trujillo, im-
portante prelado del Vaticano, mane-
jo el tema del aborto recurriendo a

epitetos y discursos temerarios, inclu-
SO con imprecisiones con respecto a
la normativa catolica (derecho cano-
nico)* que, en vez de persuadir a la
feligresia y a la opinién publica en
general, puso en riesgo la honra, la
dignidad y la vida de muchas perso-
nas beneficiarias de la sentencia de la
Corte Constitucional.

Las medidas desesperadas® estuvieron
acompafadas de discursos exaspera-
dos de una jerarquia eclesial inflexi-
ble, dedicada durante muchos meses
a la tarea de influir con argumentos
de fe en las decisiones civiles, llevan-
do incluso a proferir amenazas de ex-
comunion a los magistrados de la Cor-

te Constitucional por permitir el abor-
to en casos excepcionales. Pero como
lo plante6 un columnista: «una cosa
es que la iglesia sancione o exalte a
sus miembros desde los acuerdos y
criterios que establezca la iglesia, y
otra muy diferente es que desde bole-
tines de prensa, cédigo candnico y
pulpito, pretenda acomodar las leyes
a su doctrina»®

Las afirmaciones del Cardenal Lopez
Trujillo, quien ejerce la Prefectura del
Consejo para la Familia en la Santa
Sede, no pueden menos que calificar-
se como irrespetuosas e irresponsa-
bles. Su l6gica argumentativa lo han
llevado a decir que «Quienes conspi-

« Las medidas desesperadas estuvieron acompafadas de
discursos exasperados de una jerarquia eclesial inflexible,
levando incluso a proferir amenazas de excomunion a los
magistrados de la Corte Constitucional por permitir el
aborto en casos excepcionales »

4 Laexcomunion «Sentencia Latae», basado en el canon 1398, sin tener en cuenta que existen unos procedimientos para que la pena se pueda llevar a cabo;
ademas desconociendo los canones eximentes y atenuantes de la pena de excomunién como son el canon 1323y el canon 1324.

2]

Recurrieron a la realizacién de movilizaciones masivas, conferencias, comunicados de prensa, discursos en el pulpito, la presentacion de otras demandas ante

la Corte Constitucional, demandas de nulidad al fallo de la Corte, la manipulacién a menores de edad para que enviaran cartas en contra del aborto y participaran

en las marchas, y todo tipo de estrategias de incidencia politica y social que obstaculizaran este proceso.

6 Samper Pizano, Daniel. La Iglesia llegé demasiado lejos. Semana.com. septiembre de 2006.
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ran contra la viday son complices in-
curren en excomunién» y que como
el fallo «atenta contra la vida humana,
contra la ley natural y contra la verda-
dera contextura juridica, tal decision
no debe tener valor para el creyente,
que debe seqguir la ley de Dios», e in-
sistié en que la despenalizacion del
aborto «es una torpeza juridica». Pero
ademas planted que «todas las perso-
nas que participaron en el procedi-
miento de aborto a una nifia de 11
afios, son unos malhechores porque
segaron la vida de un inocente antes
de nacer», y aqui ponemos en claro
que dicho embarazo fue el resultado
de la violacion cometida por el padras-
tro de la nifia.

Ante estas aseveraciones, s6lo pode-
mos afirmar que los criminales y mal-
hechores son los que obligan a las
mujeres a traer nifios al mundo con
malformaciones terribles, o los que las
condenan, so pena de excomunion, a
que tengan todos los hijos que Dios
les quiera mandar. Este Cardenal, es el
mismo al que se le conoce muy bien
en Colombia y en el mundo por sus
claras posiciones dogmaticas e into-
lerantes, que prohibe usar el condoén,
incluso a los afectados por el VIH/Sida,

el mismo que prohibe el uso de la
pastilla anticonceptiva, el mismo al
que no le hemos escuchado condena
alguna contra los sacerdotes y prela-
dos pederastas.

« el debate sobre la
despenalizacion del
aborto en Colombia,
sirvié para desnudar la
inmensa brecha que hoy
existe entre las dinamicas
sociales, los problemas
de las comunidades y los
derechos de las personas,
frente a una jerarquia
eclesial de espaldas a
estas realidades y
angustias sociales »

Este Cardenal se ha distinguido por sus
posturas ultra conservadoras y por ex-
pulsar de «las parroquias populares a los
sacerdotes mas comprometidos con las
causas sociales, porque no usaban so-
tana, o porque en los sermones habla-
ban con el lenguaje del pueblo, o por-
que apoyaban a los parroquianos en sus
solicitudes de escuelas, agua potable,
vivienda digna y alcantarillado, los
consideraba peligrosos, y si no los ex-
comulgaba y condenaba al infierno,
al menos los confinaba en el limbo de
ninguna parte»’.

En fin, el debate sobre la despenalizacion
del aborto en Colombia, sirvio para evi-
denciar cuén atrasados resultan los ar-
gumentos de una jerarquia eclesial,
embebida en sus propios dogmas, y en
un ejercicio de poder totalmente
arrevesado frente a las necesidades y
derechos de la feligresia. Sirvié para des-
nudar la inmensa brecha que hoy existe
entre las dindmicas sociales, los proble-
mas de las comunidades y los derechos
de las personas, frente a una jerarquia
eclesial de espaldas a estas realidades y
angustias sociales. Ademas, esta oca-
sién fue propicia para encontrar algu-
nas causas que originan el atraso, la
exclusiony la pobreza en América La-
tinay especialmente en Colombia, en
donde nos preguntamos, ¢cuanta
responsabilidad tienen estas jerar-
quias religiosas en la tragedia que
soportamos?

Con todo, el logro de la despenalizaciéon
parcial del aborto nos sefala un cami-
no esperanzador y se constituye en ejem-
plo para que otros sectores sociales no
desmayen en la lucha por el ejercicio de
sus derechos. De otra forma, no alcan-
zaremos una sociedad justa, incluyen-
te, solidariay plenamente democratica.

Sandra Mazo - Licenciada en Linguistica y literatura de la Universidad
de Antioquia. Esta culminando la Maestria en estudios politicos y rela-

ciones internacionales en la Universidad Nacional de Colombia. Coor-
dinadora de CDD - Colombia.

7 Abad Faciolince, Hector. El verdadero Malhechor. Semana.com
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PILDORA

del Dia Después en Chile:
Un debate entre la equidad y la intransigencia
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En nuestro pais se producen al afio 40 mil embarazos adoles-
centes, ante esta realidad, el Ministerio de Salud implant6
una nueva normativa que replantea todos los métodos de
regulacion de la fertilidad, donde la medida que mas polémi-
ca ha generado, es la decision que se anuncio en septiembre
del afo pasado, de entregar la PAE en los consultorios a todas
las mujeres de 14 afios que la soliciten y sin contar con la
autorizacion de los padres.

Fue en Febrero del afio 2001, que la Ministra del Servicio
Nacional de la Mujer, Adriana del Piano, anuncié que el Insti-
tuto de Salud Publica aprobaria la venta del Postinor 2 mas
conocido como la pildora del dia después. Adelantandose a
las reacciones que esta decision generaria, declar6 que sabia
que habria un par de organizaciones que interpondrian re-
cursos de proteccion ante esta medida y que ello generaria
noticia. Sin embargo, no se tomaria en cuenta a las mas de 20
mil organizaciones que apoyarian la medida.

Toda una artilleria de argumentos tanto a favor, como en con-
tra comenzo a prepararse para cuando llegara el momento
de la aprobacion de la venta del farmaco. La Jerarquia de la
Iglesia Catdlica, apoyada por politicos y parlamentarios de
derecha, iniciaron una verdadera cruzada en «defensa de

Claudia M. Vasquez

Desde el afio 2001 cuando el Instituto
de Salud Publica permitio la venta del
Postinor 2, en Chile se inicid6 una
discusion que hasta el dia de hoy se
mantiene. Mientras la Concertacion
habla de acceso equitativo a la
pildora del dia después, sectores mas
conservadores de derecha junto a la
Jerarquia de la Iglesia Catdlica
condenan al actual gobierno liderado
por Michelle Bachelet acusandolo de
doptar politicas publicas de
regimenes totalitarios.

la vida», pero fueron las organizaciones denominadas
«provida», las que ejecutaron la batalla legal a partir del 24
de agosto, dia que el ISP permitio la venta del medicamen-
to elaborado en base al principio activo de levonogestrel
de 0,75 miligramos.

Si la famosa pildora era o no abortiva, fue la discusion que
se implant6 para quedarse hasta el dia de hoy, surgiendo
un problema ético que se centré no so6lo en la definicién
del comienzo de la vida humana, sino en la separacion
artificial entre fecundacion e inicio del embarazo, como lo
postularon los detractores de la PAE.

Las acciones judiciales como se menciond anteriormente,
no se hicieron esperar, todas ellas tendientes a paralizar la
comercializacion del anticonceptivo cuestionado, final-
mente, la Corte Suprema se pronuncié en noviembre del
2005 y con fallo un{anime aprobé su utilizacién en Chi-
le y la autorizacion para adquirirla en cualquier farma-
cia con receta médica a un precio aproximado a los doce
mil pesos chilenos. La decision de prevenir un embara-
zo no deseado, continuaba siendo inalcanzable para un
gran grupo de mujeres por un problema netamente de
recursos econémicos.
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Otros puntos a destacar dentro de todo el proceso de dis-
cusion generado por la introduccion de la PAE en el pais, lo
constituyen la intervencion de la Jerarquia de las Iglesia Cato-
lica intentando imponer su vision ética y moral del asunto
(como si toda la poblacion chilena profesara su credo), a tra-
vés de declaraciones y organizaciones de marchas
multitudinarias «de jévenes por la vida», donde movilizan a
alumnos de colegios y universidades cat6licas como una for-
ma de presionar al gobierno de turno.

Destaca ademas, como otro punto digno de tener en cuen-
ta, que durante la gran batalla argumentativa a favor y en
contra de la pildora fomentada por los medios de comuni-
cacion, la voz de nosotras, las mujeres, estuvo astutamen-
te silenciada. Los hombres fueron considerados los Unicos
interlocutores validos en un tema que nos afectaba direc-
tamente a nosotras. Fueron ellos los que abrieron el fuego
de los argumentos, decidiendo lo que era o0 no convenien-
te para nosotras, a las mujeres se nos concedié muy pocas
posibilidades de opinar y las estrategias de apoyo a la PAE
realizada por las organizaciones feministas lograron esca-
sa cobertura. Curiosamente, el antagonismo surge entre
las mujeres que ostentan cargos politicos, por una parte
las representantes del oficialismo apoyan la medida, y por
la otra, las mujeres pertenecientes a los partidos de dere-
cha manifiestan una rotunda oposicion a la utilizacién de
la pildora anticonceptiva de emergencia, que se ird tornan-
do cada vez mas radical a medida que el gobierno vaya
ejecutando otras acciones.

La democratizacion de la PAE: hacia
una nueva busqueda

En abril del afio 2004 se presentan en el pais las primeras
sefiales de la democratizacion de la PAE., El Ministerio de Sa-
lud, anuncio que la pildora seria suministrada a todas las mu-
jeres que hayan sido victimas de violacion y asistieran a los
centros sanitarios publicos, ademas no se solicitaria la de-
nuncia policial respectiva.

Luego de algunos errores comunicacionales por parte del Minis-
terio de Salud, el subsecretario de la cartera, Antonio Infante, es
alejado de su cargo, pues equivocadamente informa que la pil-
dora seria suministrada a todas las mujeres que la necesitaran.

Al afo siguiente, y previo a las elecciones presidenciales el
Partido por la Democracia (PPD), colectividad politica a la
cual pertenece la actual mandataria Michelle Bachelet, co-
menzo a presionar al gobierno para que la obtencion de la
PAE fuera mas democraticay estuviera al alcance de todas las
mujeres en los servicios de salud publica.

El presidente del partido en aquel entonces, Victor Barrueto,
expreso que las mujeres debian elegir libremente el uso de
la PAE, pues se trataba de un tema de equidad social. Su
correligionario, el parlamentario Guido Guirardi, afirmo a
su vez que todas las mujeres de Chile necesitaban comba-
tir el aborto y los embarazos no deseados.

« ... durante la gran batalla
argumentativa a favor y en
contra de la pildora fomentada
por los medios de comunicacion,
la voz de nosotras, las mujeres,
estuvo astutamente silenciada.

Los hombres fueron
considerados los Unicos
interlocutores validos en un
tema que nos afectaba
directamente a nosotras »
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La polémica sigui6é durante esos meses al rojo vivo, pese a
que el Ministerio de Salud, aprobé y confirmé que la «pildora
de la discordia» no era abortiva. Muchos alcaldes y alcaldesas
pertenecientes a la derecha se negaban a entregarlas en sus
servicios asistenciales, tomando una postura paternalista al
apoderarse del derecho de decision de los habitantes de sus
comunas respectivas.

Bachelet y su paso decisivo

El 11 de marzo del 2006, Michelle Bachelet, asume la presi-
dencia de la Republica y seis meses después, pese a haber
confirmado anteriormente, que su gobierno tendria una agen-
da social donde los temas valéricos no serian tocados, el
Ministerio de Salud, anuncia con fecha 3 de septiembre, que
la PAE, estaria disponible en todos los consultorios del pais
para las mujeres mayores de 14 afios y que no se necesitaria
el consentimiento de los padres.

La noticia cay6 como un balde de agua fria para la Jerarquia
de la Iglesia Catolica y provoco una ola de reacciones de la
mas diversa indole, incluso al interior del conglomerado
oficialista, donde la Democracia Cristiana dividio criterios y
muchos de sus militantes terminaron cerrando filas en torno
ala Iglesia Catolica, junto con los sectores mas conservado-
res de la Derecha.

La medida fue adoptada de un golpe y sin rodeos, evitando
asi posponer una decision que venia dilatandose desde el afio
2001y que desde sus comienzos deberia haber sido plantea-
da asi: «Acceso gratuito para todas las mujeres a la PAE «.

Esta decision fue una parte de una nueva normativa que
replanted los métodos de regulacion de la fertilidad, pero
logro convertirse en tema a parte debido a que la Jerarquia
de la Iglesia Catdlica encontré una aberracion la edad de
las mujeres que tienen acceso a ella y que la familia no
forma parte de la decision. Pese a ello, los adolescentes son
titulares de derecho y hay argumentos juridicos y tratados
internacionales firmados por Chile que avalan la decision
de la mandataria.

La Jerarquia Catolica a través de la Conferencia Episcopal in-
siste en que primero hay que informar y formar a los jovenes,
pero han olvidado que son ellos los que primero se oponen a
las clases de educacion sexual en los colegios.

Durante estos Gltimos meses se han presentado 6rdenes de
no innovar en la Corte de Apelaciones de Santiago, con el fin
de paralizar la entrega de la pildora, pero el gobierno ha pre-
sentado también dos nuevos recursos y el Consejo de Defen-
sa del Estado se hizo parte del asunto.

Se ha iniciado también una guerra entre politicos de la
concertacion y de derecha, mientras que unos han inter-

puesto recursos de proteccion contra los Alcaldes que se
niegan a entregar en sus consultorios la pildora, los ulti-
mos buscan incansablemente signos de ilegalidad en la
medida adoptada por el gobierno.

Pero si bien este debate se presenta como una oportuni-
dad para reflexionar, no es menos cierto, que es insdlito
que durante cinco afios no hayamos sido capaces de avan-
zar en un tema tan simple como lo constituye la decision
personal de cada mujer de utilizar un método de
anticoncepcion de emergencia, después de haber tenido
una relacién sexual sin proteccion.

Michelle Bachelet, se la jugd por zanjar este tema de una
buena vez adoptando una decision en beneficio de todas
las chilenas. Sin embargo, hoy estamos quedandonos re-
zagadas en otros temas que quiza tengan una mayor im-
portancia, porque mientras la derecha intenta alin impedir
junto ala Jerarquia de la Iglesia Catdlica la distribucién de
la PAE, parlamentarios oficialistas ya introdujeron el tema
de la reposicion del aborto terapéutico en nuestro pais.
¢Cuanto tiempo tendra que pasar nuevamente para que
respecto a este ultimo tema se logre luz verde?

Claudia Morales Vasquez - Periodista Licenciada en

Comunicacion Social - Universidad de Playa Ancha- Chile
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Opiniones sobre la P
del Dia Despues

« 606 casos, encuesta telefonica.

/

dora

Mayo 2004
Fuente: Fundacion Chile 21

= Aplicada en 10 ciudades: Santiago, Iquique, Antofagasta, La Serena, Coquimbo, Vifia del Mar, Valparaiso,

Concepcion, Talcahuano y Temuco.

= Muestra aleatoria de hogares, seleccion por cuotas de edad y sexo.

= Dirigida a hombres y mujeres mayores de 18 afios

= Si la muestra fuera probabilistica tendria un error estimado de 3.5 aprox. para unnivel de confianza del 95%.

Alto apoyo a la decisidon
gubernamental de distribuir la
pildora.

El 82% de los entrevistados le da la razén al gobierno por
haber ordenado la distribucion de la pildora a los consul-
torios municipalizados y sélo el 9% apoya a los alcaldes
en su negativa a distribuir dicha pildora en sus respectivos
consultorios .

Una gran mayoria usaria la
pildora en caso de violacion.

El 86% de los encuestados afirma que si su hija o algin
familiar fuesen violadas recomendaria el uso de la «pildo-
ra del dia después».

Gran respaldo a los argumentos
que ha dado el gobierno para
defender su postura.

Un 86% esta de acuerdo o muy de acuerdo con el argu-
mento que ha dado el Ministerio de Salud «que debe velar
por la salud de los 15 millones de chilenos y entregar la
‘pildora del dia después’.

Asimismo, el 85% esta de acuerdo o muy de acuerdo con
el argumento que ha dado el gobierno que «si la ‘pildora
del dia después’ se vende actualmente en las farmacias,
evitar su distribucion gratuita en los consultorios es un
acto discriminatorio en contra de las mujeres pobres»

Consistente con la anterior, el 70% manifiesta estar de acuer-
do o muy de acuerdo con el argumento de que «esta polémi-
ca muestra el doble estandar de la derecha que acepta que
las mujeres ricas compren la ‘pildora del dia después’, pero le
impiden a las mujeres pobres acceder a ella»

Escaso respaldo a los argumentos
de la Iglesia Catdlica en esta
polémica.

El 67% de los entrevistados manifiesta estar en desacuer-
do o muy en desacuerdo con el argumento que ha dado la

Iglesia Catdlica en el sentido de que «el Estado no puede
pasar por encima de lo que Dios dispone».
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HISTORIA:

De la Protesta a la Propuesta

La apuesta comenzo en el afio 2004,
cuando varias redes nacionales de mu-
jeres como la Coordinadora de la Mu-
jer, Red Ada, el Foro Politico Nacional
de Mujeres, la Articulacién de Mujeres
por la Equidad e Igualdad (AMUPEI) y la
Plataforma de la Mujer se plantearon el
desafio de participar activa y efectiva-
mente en la definicion de la nueva Cons-
titucion Politica del Estado (CPE) conside-
rando criterios de inclusion, equidad de
género, justicia social e interculturalidad,
a través del proyecto «Mujeres y Asam-
blea Constituyente (MAC)».

Estas redes nacionales que tienen la ca-
racteristica comun de haber trabajado
por mas de 10 afios a favor de los dere-
chos humanos de las mujeres, se suma-
ron al proceso de la Asamblea Constitu-
yente, que venia gestandose como un
anhelo de los movimientos indigenas y
sociales desde 1990. Lo hicieron con-
vencidas de la inaplazable necesidad
de un nuevo pacto social entre hom-
bres y mujeres bolivianos. Convenci-
das y comprometidas también con un
proceso que afecte las estructuras
patriarcales y coloniales que no han
permitido a las mujeres en generaly a
otros sectores de la poblacion, ejercer
derechos humanos bésicos.

Si bien en el afio 1990, los pueblos indi-
genas del Oriente boliviano demanda-
ron el reconocimiento de sus territorios
y la realizacion de una Asamblea Cons-
tituyente, la demanda de cambiar el pais,
via una nueva Constitucion, toma for-
ma segun algunos estudiosos, a partir
de ladenominada «Guerra del Agua» de
abril del afio 2002, levantamiento que se
produce en la ciudad de Cochabambay
que «devuelve la esperanza» no soélo al
pais, sino a toda Ameérica Latina, de que el
modelo neoliberal podia resquebrajarse:
el agua no se privatiza. Las mujeres cam-
pesinas y de sectores populares estuvie-
ron presentes junto a los hombres y los
jovenes, en esta lucha de indiscutible in-
terpelacion al modelo econémico.

En 2003 se escucharon voces alternati-
vas y crecieron las presiones sociales,
hasta llegar a septiembre y octubre con
la llamada «Guerra del Gas» iniciada en
la ciudad de El Alto, en la que también
estuvieron presentes las mujeres de los
barrios populares. Se produce la renun-
cia y expulsion del Presidente de la Re-
publica Gonzalo Sdnchez de Lozada y
el compromiso, del Vicepresidente Car-
los Mesa que asume como Primer
Mandatario, a impulsar un Referén-
dum sobre el gas boliviano.
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Teresa Lanza y Gloria Tapia

El panorama de convulsion social se
agudiza en 2005 y deriva también en la
renuncia de Carlos Mesa. La sucesion
constitucional en el caso establecia que
asuma el cargo el Presidente de la Camara
de Senadores o el Presidente de la Camara
de Diputados, pero el repudio generaliza-
do de la poblacion hacia estos dos perso-
najes desemboco en que el funcionario
inmediato en la cadena constitucional
era el Presidente de la Corte Suprema de
Justicia, de modo que el Dr. Eduardo
Rodriguez Veltzé ocupa la silla presiden-
cial con el Unico objetivo de administrar
el pais en los siguientes cinco meses, con-
vocar a elecciones generales y posesionar
al Primer Mandatario elegido.

Consolidado el proceso, y una vez que
el 22 de enero de 2006 toma posesion
el nuevo presidente de Bolivia Evo Mo-
rales, quién habia ganado las eleccio-
nes con el 54% de votos, ejecuta sus
primeras medidas que fueron la de con-
vocar a elecciones para la designacion
de 255 hombres y mujeres como miem-
bros de la Asamblea Constituyente y el
Referéndum sobre Autonomias Depar-
tamentales, para el 2 dejulio. Las dos
medidas lograron el apoyo de la po-
blacion y reflejaron el caracter demo-
cratico del flamante gobierno.
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Durante el primer trimestre, se reestruc-
turd el sistema de administracion esta-
tal y se instal6 un nuevo gabinete
ministerial donde cuatro mujeres vin-
culadas al movimiento feminista y de
derechos humanos, fueron nombradas
ministras en las carteras de Gobierno,
Justicia, Salud y Microempresa. Este
hecho marcé el inicio de cambios pro-
fundos en la composicidn social de las
autoridades del aparato de Estado. Sin
embargo, este avance significativo en
instancias del Poder Ejecutivo y la elec-
cion de varias mujeres como diputadas
y senadoras sufrié un lamentable retro-
ceso, momento en que las organizacio-
nes de mujeres y feministas desarrolla-
ron un intenso trabajo de lobby para
evitar la eliminacion del Viceministerio
de la Mujer que finalmente fue suplan-
tado con la creacion del Viceministerio
de Género y Asuntos Generacionales,
de modo que se produjo la
desjerarquizacion de dicha instancia
quedando reducida a la Direccion de
Atencion Integral a la Nifiez, Adolescen-
cia, Mujery Tercera Edad, dependiente
del Ministerio de Justicia.

UNIENDO ESPERANZAS

Ante la inminencia de una Asamblea
Constituyente, se fue gestando el pro-
yecto «Mujeres y Asamblea Constitu-
yente» impulsado por la Coordinadora
de la Mujer, unared que aglutina ains-
tituciones privadas de desarrollo a nivel
nacional para incrementar la participa-
cion de las mujeres en los niveles de
poder y toma de decisiones en espacios
de desarrollo local, departamental y
nacional. Se le une el Foro Politico Na-
cional de Mujeres, conformado por
mujeres militantes de partidos politicos
que buscan promover el posiciona-
miento de las mujeres en los espacios
de decision politica e impulsar politi-
cas publicas como instrumentos de equi-
dad; otra institucion es la Articulacion
de Mujeres por la Equidad y la Igual-
dad (AMUPEI), instancia de segui-
miento a la Plataforma de Beijing
que desarrolla acciones de promo-
cion, presion y vigilancia de las agen-
das de género del Estado y promueve la

LA PROPUESTA

En ese contexto, el movimiento de mujeres se suma al proceso de la Asam-
blea Constituyente y apuesta por hacer realidad sus suefios, con aspiraciones
de remover estructuras que todavia sostienen la exclusion, la discriminacion,
la desigualdad y la impunidad.

Este momento historico, comenzo con la agrupacion de redes que, después
de un periodo de trabajo con mujeres urbanas, rurales, indigenas, originarias
y campesinas en todo el pais, han logrado consensuar los principios basicos
que deben ser incorporados de manera transversal en la nueva formulacion
de la Constitucion Politica del Estado.

A pesar de que el precepto constitucional reconoce la igualdad juridica de todos
los bolivianos y bolivianas, se constatan brechas de desigualdad entre hombresy
mujeres, por lo que se plantea la necesidad de implementar los siguientes principios

Principio de Equidad

Se plantea la redistribucién econdmica, la redistribuciéon del poder, el
acceso a la toma de decisiones y los beneficios del desarrollo de manera
igualitaria para mujeres y hombres.

Principio de Igualdad

El Estado debe prohibir y sancionar la discriminacion contra la mu-
jer. Afirmamos el principio de igualdad juridica para hombres y mujeres,
en tanto se garantice la igualdad de oportunidades y el acceso al ejerci-
cio y goce de los derechos humanos.

Principio de Reconocimiento de Derechos Especificos
Afirmamos la necesidad de reconocer derechos que hagan referencia a las
diferencias sexuales que distinguen a hombres y mujeres, en particular
aquellos vinculados a los derechos sexuales y reproductivos y la violencia
ejercida en razén de género.

Principio de Accion Positiva

Hace referencia al tratamiento juridico diferenciado que permite enfren-
tar las desigualdades o brechas existentes entre mujeres y hombres, entre
regiones y sectores poblacionales en la sociedad. Se trata de la aplicacion
de medidas correctivas, cuyo objetivo es generar condiciones para acele-
rar la igualdad, reduciendo o compensando las brechas que impiden el
ejercicio y goce de los derechos de las mujeres.

Principio de Homologacion de Derechos

Se plantea elevar a la categoria de Derechos Constitucionales todos los Tratados
y Convenciones Internacionales suscritos por el Estado boliviano y sancionados a
rango de ley, en los que se protege el goce y ejercicio de los derechos y libertades
de las mujeres en términos de igualdad y equidad.

Principio de Lenguaje No Sexista

Son imprescindibles cambios en el texto de la nueva Constitucion Politica del
Estado (CPE) que contribuyan a fortalecer la no discriminacion contra las muje-
res. El lenguaje no es una creacion casual, ni neutra de la mente humana, sino un
producto social e histérico que influye en la percepcion de la realidad.

Estado Laico

El Estado debe reconocer la libertad de culto, garantizando la libertad de concien-
ciay el gjercicio publico de todo culto o religion, en el marco de las limitaciones
prescritas por ley. El Estado no puede interferir en la esfera individual de la libertad
de ciudadanas y ciudadanos.
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articulacion de las organizaciones y
movimientos de mujeres a nivel nacio-
nal y finalmente, se integra al proyecto
la Plataforma de la Mujer, que agru-
pa a mujeres representantes de organi-
zaciones e instituciones de mujeres, fe-
ministas y otras integrantes sin perte-
nencia institucional comprometidas
con el avance de las mujeres. Catolicas
por el Derecho a Decidir forma par-
te de estas dos ultimas instancias
desde hace 10 afios aproximadamen-
te y se sumo a este importante pro-
ceso en forma comprometida,
articulada y propositiva.

El proyecto «Mujeres y Asamblea Cons-
tituyente» ha logrado generar el «Mo-
vimiento de Mujeres Presentes en la His-
toria», por las connotaciones que revis-
te la coyuntura nacional, momento his-
térico cuando el pais comienza a asu-
mir una cara diversa, pluricultural,
pluriétnicay también donde por prime-
ra vez las mujeres tienen la oportuni-
dad de unir sus llamados al cambio, con
los de otros movimientos sociales y or-
ganizaciones de la sociedad civil, en-
viando propuestas de transformacion de
fondo que alos gobernantes e integran-
tes de la Asamblea Constituyente les
resulte imposible ignorar.

En este caminar han compartido y expre-
sado sus realidades, experiencias, formas
de pensar, necesidades y suefios con mas
de 1.700 organizaciones, instituciones y
movimientos sociales en el pais, que han
desarrollado, desde espacios diversos,
propuestas y demandas concretas.

La segunda etapa del gran desafio de
construir propuestas e incorporarlas en
la Constitucion desde la diversidad, pasé
también por la capacidad de establecer
importantes alianzas con la Oficina del
Defensor del Pueblo, el Movimiento de
Derechos Humanos, la Comunidad de
Derechos Humanos, el Capitulo Bolivia-
no de Derechos Humanos, la Oficina
Juridica de la Mujer, el Centro Juana
Azurduy, otras organizaciones de la so-
ciedad civil, asi como con medios de
comunicacion, con los cuales han man-
tenido reuniones formales e informa-
les que sirvieron para presentar las pro-

puestas de las mujeres y socializar el
trabajo desarrollado por el movimien-
to. La mayoria de estas organizacio-
nes mostraron interés y resaltaron el
aporte de las mujeres en la redaccion
de un nuevo texto constitucional.

PREPARANDONOS PARA
LA ACCION

En el periodo previo a la instalacion de
la Asamblea Constituyente, las organi-
zaciones feministas identificaron aque-
llos temas que histéricamente han sido
motivo de rechazo, estigma y conflic-
to. Luego de este proceso de reflexion
colectiva decidieron que sin lugar a du-
das estaban en el momento y el lugar
preciso para plantear cambios de raiz
poniendo la demanda de Estado laico en
primera instancia, y posteriormente la in-
corporacion de los derechos sexuales y
derechos reproductivos como derechos
especificos en el texto constitucional.

A medida que avanzaban fueron sur-
giendo las inquietudes y propuestas de
mas equidad e igualdad para las mu-
jeres, destierro de todo vestigio del co-
lonialismo, reconocimiento de las di-
versidades sexuales, erradicacion de la
violencia en razén de género, recono-
cimiento econémico al trabajo asala-
riado del hogar, y otras manifestacio-
nes y demandas recogidas a lo largoy
ancho del pais.
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Conocer el significado de Estado laico,
laimportancia de los derechos sexuales
y derechos reproductivos, los aspectos
del derecho a la vida y profundizar en
los otros temas de sus demandas, les
han llevado a abrir un proceso perma-
nente e intenso de formacion e infor-
macion. Luego de este primer paso, el
siguiente fue de socializar estos cono-
cimientos entre los movimientos so-
ciales, los y las candidatas a las elec-
ciones generales, las y los asambleistas
electos, lo que implico el disefio de
una estrategia de abogacia para crear
opinion publica favorable y una base
social que en determinado momento
pueda apoyar la propuesta.

Respecto a los derechos sexualesy de-
rechos reproductivos, con la experien-
cia del traumatico proceso de la Ley
Marco sobre Derechos Sexuales y
Reproductivos, la misma que habiendo
sido aprobada en el Congreso no pudo
ser promulgada por el entonces Presi-
dente de la Republica Carlos Mesa a raiz
de las presiones de la Jerarquia Catélica
boliviana, surgioé el temor de no hallar
respuesta favorable entre los y las
asambleistas, sin embargo, después de
fortalecer los argumentos y conoci-
mientos, el movimiento de mujeres
inicio un trabajo minucioso de modo
que a los derechos sexuales y
reproductivos se le fuera creando una
base sdlida dentro de la Asamblea
Constituyente donde afortunadamen-
te contaban con varias mujeres
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asambleistas aliadas. Alli llegaron con
informacién, conocimientos y argu-
mentos reforzados para introducir un
asunto de vital importancia para hom-
bresy mujeres.

POSICIONANDO
NUESTROS TEMAS

En un inicio se tropezaron con el rechazo
a sus propuestas. Plantear la anulacion
del Articulo 3 de la Constitucién Politica
del Estado por el cual la Iglesia Catdlica
goza de importantes prerrogativas, sono
como un «sacrilegio», «una traicion al
invalorable servicio de la iglesia al pueblo
boliviano», de modo que los discursos de
los politicos tradicionales de partidos con-
servadores se unieron a los cada vez més
débiles discursos de los miembros de la
iglesia. El movimiento de mujeres tuvo
que desarrollar toda una campafa de in-
formacion paraincorporar la demanda.

Si bien este tema es de abordaje perma-
nente, cabe destacar que durante el afio
2005 desde Catolicas por el Derecho a
Decidir/Bolivia (CDD/Bolivia) se promovio
un intenso proceso al interior del movi-
miento feminista y del movimiento alia-
do, de formacion e informaciéon para
contrarrestar los discursos de algunos
politicos y personas influyentes que le

daban un sentido negativo y tergiversa-
do al tema de Estado laico, por lo que en
un principio la demanda no fue incorpo-
rada hasta los primeros meses de este afio.

Con el objetivo de aportar mayores cono-
cimientos, argumentos y elementos de
juicio alosy las constituyentes, a iniciati-
vay convocatoria de CDD/Bolivia se gesto
una «santa alianza» con las organizacio-
nes sociales que defienden los derechos
humanos, a la que se unieron instancias
académicas, universitarias, colegios pro-
fesionales, la oficina del Defensor del Pue-
bloy otros aliados para organizar un se-
minario internacional en el que partici-
paron intelectuales y expertos de varios
paises de la region, asi como destaca-
dos profesionales e investigadores boli-
vianos, hombres y mujeres, quienes tan-
to en la ciudad de La Paz como en Sucre,
sede de la Asamblea Constituyente, brin-
daron brillantes e ilustrativas exposicio-
nes que sin duda ayudaron a profundi-
zar en los alcances y el significado so-
ciolégico, politico, religioso y
antropoldgico del Estado laico.

Por otro lado, se fue avanzando en el
posicionamiento de la equidad de gé-
nero, el derecho a unavida libre de vio-
lencia, medidas de accidn positiva para
las mujeres y el reconocimiento del tra-
bajo doméstico, la inclusién de estos
temas en los espacios de debate no tuvo
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mayores tropiezos, a pesar de las difi-
cultades entre los y las asambleistas para
entender la importancia de estos asun-
tos en las vidas de las mujeres. En reali-
dad, estas iniciales actitudes de recha-
zo fueron atribuidas a cuestiones cultu-
rales, por la manera de concebir la vida
y el mundo desde una vision indigena
ya que una buena parte de integrantes
de la Asamblea son de origen aymara,
quechua o de otros pueblos originarios
donde se rigen por normas y codigos
diferentes a los occidentales.

Las mujeres en esta Asamblea Constitu-
yente, alcanzan al 33% (86 de 255), de
las cuales el 74% son del partido en fun-
cion de gobierno, el Movimiento al So-
cialismo (MAS), por tanto estan identi-
ficadas con las luchas de los movimien-
tos sociales y con las reivindicaciones
indigenas y populares, antes que las de
género. Este obstaculo se va superan-
do en forma paulatina.

REACCIONES A LAS
PROPUESTAS:
VIRULENCIA
FUNDAMENTALISTA

Es evidente que en Bolivia existe una so-
ciedad basada en el poder patriarcal que
persiste en desigualdades y opresiones
que obstaculizan la equidad en las rela-
ciones de género. Y pese al reconoci-
miento del decisivo rol que cumplen las
mujeres en el desarrollo y a la existencia
de diversos tratados y convenios en fa-
vor de sus derechos, las mujeres enfren-
tan no sélo nociones patriarcales res-
pecto a las propuestas, sino también
posiciones fuertemente conservadoras
y en algunos casos fundamentalistas en
relacion a la perspectiva de género y el
ejercicio de los derechos.

Las reacciones han estado cargadas de
unaviolencia inusitada. Las amenazas, el
amedrentamiento vy la critica destructiva
fueron la tonica permanente a las deman-
das de las mujeres. Los partidos de dere-
cha y algunas iglesias hicieron un pacto
perverso parair desacreditando y desca-
lificando cada una de las propuestas.
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El 24 de mayo la Comision de Deberes,
Derechos y Garantias de la Asamblea
Constituyente hizo publico un docu-
mento de «primeros acuerdos» sobre la
formulacion de una lista de derechos.
En esa lista se present6 el derecho a la
vida desde la concepcién con el disen-
so de 3 de los 9 asambleistas miembros
de la Comisiony los argumentos que se
esgrimian precedian de vertientes
fundamentalistas.

Esta posicion alertd al movimiento de
mujeres y a las instituciones de Dere-
chos Humanos. Se organizaron accio-
nes de incidencia para persuadir a losy
las asambleistas a que tomaran en cuen-
ta el respeto a la vida sin limitaciones en
concordancia con los principios y fun-
damentos de los Derechos Humanos.
Afortunadamente pudo mas la razon
que el dogmatismo religioso vy se lo-
graron acuerdos firmes para que se
mantengan sus planteamientos.

Elevar al grado constitucional este dog-
ma religioso supondria una aberracion
juridica, asi como echar por la borda
toda la legislacion y las politicas publi-
cas existentes de protecciéon a lasaludy
la vida de las nifias, jovenes y adultas,
algunas de las cuales ya tienen mas de
35 afios de antigliedad; y por otro lado
hubiese significado desconocer la reali-
dad de las mujeres de Bolivia donde,
segun estadisticas oficiales, 6 de cada

10 embarazos anuales no son deseados;
donde cada hora 5 mujeres recurren al
aborto; 120 cada dia; 44.000 cada afo.
Las leyes que penalizan el aborto nunca
evitaran que las mujeres sigan con la
necesidad de interrumpir un embarazo
que no desean, sino que este tipo de
leyes aumentan drasticamente el nime-
ro de abortos en condiciones inseguras
que muchas veces pone en riesgo la vida
y salud de las mujeres, como lo refleja
el hecho de que en Bolivia, cada seis
dias, una mujer muera a consecuencia
de un aborto inseguro. Esta realidad,
afecta sobre todo a las mujeres rurales,
indigenas y de escasos recursos, quie-
nes son mayoria en el pais.

« ... larealidad de las
muijeres de Bolivia donde,
segun estadisticas
oficiales, 6 de cada 10
embarazos anuales no
son deseados; donde
cada hora 5 mujeres
recurren al aborto »

En esos momentos, fue muy importan-
te la llegada a la ciudad de Sucre, de
dos expertos internacionales en aspec-
tos constitucionales y religiosos quie-
nes desde su experiencia, sus vivencias
y el trabajo desarrollado en paises lati-
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noamericanos donde existen similitu-
des en los temas abordados, pudieron
compartir sus experiencias con inte-
grantes de las Comisiones de Derechos,
Deberes y Garantias, la Comision de Pais
y la Comision de Desarrollo Integral,
cuyo abordaje del derecho a la vida des-
de un punto de vista absolutamente ju-
ridico, religioso y humano permitio que
se vuelva a votar sobre el lamentable
consenso del «derecho a la vida desde
la concepciony, dando como resultado
la reversion de un acuerdo que de con-
cretarse hubiese implicado la condena
amuerte de las mujeres. La nueva vota-
cion estableci6 el «derecho a la vida»
simplemente y es de esa forma que fue
incorporado al Informe de la Comision
de Derechos, Deberes y Garantias para
ser presentado a la Presidencia de la
Asamblea Constituyente.

No era de extrafiar que previo a la nueva
votacion de esta instancia de toma de
consensos, los sectores fundamentalistas
de diferentes fracciones de organizacio-
nes religiosas y politicas hayan activado
mecanismos de presion para promo-
ver el derecho a la vida desde la con-
cepcidon. Muy rapidamente se articu-
16 una alianza entre las jerarquias ca-
tolicay evangélica, el Arzobispado de
Sucre, el Prefecto de Chuquisaca que
es miembro de una iglesia evangélico-
cristiana, y agrupaciones ciudadanas y
partidos politicos conservadores. Estos
actores religiosos, politicos y sociales
extremaron recursos para movilizar a sus
feligresias, a empleados de la Prefectu-
ra y a sus simpatizantes en marchas,
declaraciones publicas, medios de co-
municacion y otras actividades publi-
cas y privadas, con la intencién de
constitucionalizar el derecho a la vida
«desde la concepcidn». En ese afan no
midieron consecuencias acudiendo ala
utilizacion de nifas, nifios y adoles-
centes de las escuelas publicas y pri-
vadas a quienes enviaron a las calles
con carteles y gritando consignas reli-
giosas a favor del derecho a la vida
desde la concepcion. Este hecho vul-
ner6 los derechos humanos y la legis-
lacién vigente sobre el uso de los ni-
fios, nifias y adolescentes para promo-
ver o condenar acciones de las cuales
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no asumen conciencia plena por la mi-
noria de edad en que se encuentran.
Nuevamente fueron utilizados a favor
de intereses dogmaticos, politicos y
mezquinos, actitud rechazaday critica-
da por amplios sectores de la poblacion.

No satisfechos con las marchas calle-
jeras, integrantes de iglesias
fundamentalistas, escoltados de poli-
ticos de partidos conservadores, cons-
tantemente acosaban a las y los
asambleistas de la Comision para
atemorizarlos con argumentos «bi-
blicos» e incluso el dia en que se
reconsideraba la posiciéon de la Co-
mision sobre este tema estuvieron
presentes en la sala de sesiones in-
tentando intimidarles e intimidar a
integrantes de la sociedad civil que pe-
dian el establecimiento del «derecho a la
vida» sin limitaciones de ninguna indole.

Las y los asambleistas de la Comision
también se han comprometido a rati-
ficar este nuevo acuerdo en el trabajo
de comisiones mixtas que se llevaran
acabo en breve.

UNA LUZ AL FINAL DEL
TUNEL

Los impactos no se dejaron esperar: Si
se revisan algunos documentos base
del trabajo en la Asamblea Constitu-
yente se puede observar que se ha lo-
grado incorporar la mayoria de las
demandas de las mujeres. Por ejem-
plo, la propuesta de Constitucion Poli-
tica del Estado elaborada por el Movi-
miento al Socialismo (MAS), se obser-
va que introduce por primera vez en
la historia de Bolivia, una seccién ex-
clusiva sobre los derechos de las mu-
jeres que norma su proteccion en si-
tuaciones de violencia, el ejercicio de
su sexualidad y la tenencia y titulari-
dad de la tierra, entre otros aspectos,
que también fueron promovidos por el
«Movimiento de Mujeres Presente en la
Historia». Los derechos referidos apare-
cen en la Primera Seccién del Capitulo
11, concerniente a los derechos econ6-
micos, sociales y culturales. Aunque en

un inicio del proceso se habia percibido
un fuerte cuestionamiento a la propues-
ta y al accionar de las organizaciones
de mujeres por parte de las y los
asambleistas, la perseveranciay el tra-
bajo articulado dio sus frutos iniciales
que derivé en la apropiacion de una
mayoria de demandas.

La seccion especifica se denomina De-
rechos de la Mujer y posee un articulo
con cinco incisos cuyo contenido se-
fiala que las mujeres tienen los siguien-
tes derechos:

Derechos de la Mujer

a) A una vida libre de violen-
cia fisica, sexual, psicoldgica,
tanto en la familia como en la
sociedad.

b) Al ejercicio de sus derechos
sexuales y reproductivos.

c) A acceder a espacios de re-
presentacion y participacion
politica con paridad y alter-
nancia de género.

d) A la tenencia y titularidad
de la tierra, sin discriminacion
de su estado civil.

e) A trabajar, sin que el es-
tado civil, embarazo, edad,
numero de hijas e hijos, pro-
voquen su discriminacion o
retiro, en el ambito publico
y privado.

PERO NO TODO ESTA
DICHO

El préximo paso es hacer seguimiento a
los debates en las Comisiones Mixtas que
se formaran dentro de la Asamblea Cons-
tituyente, donde se revisaran cada uno
de los consensos y seguramente las fuer-
zas conservadoras, partidos politicos e
iglesias, presionaran para que el derecho
a la vida, los derechos sexuales y dere-
chos reproductivos, y el tema del recono-
cimiento de las diversidades sexuales sean
objeto de nuevos debates en sesiones ple-
narias, e inclusive se plantee realizar un refe-
réndum o consulta popular antes de su in-
corporacion en la nueva Carta Magna.

En esta segunda etapa del proceso, las
mujeres seguiran siendo protagonistas y
actoras en la Asamblea Constituyente, ya
sea como asambleistas o como activistas
que trabajan esforzadamente en la cons-
truccion de un nuevo pais. Desde las ca-
lles, desde las organizaciones sociales,
gremiales, sindicales, desde su diversidad,
impulsadas por la necesidad de reivindi-
car sus derechos y el anhelo de cambios
profundos para ellas mismas y para todo
el pais, no descansaran en la lucha por
desterrar las bases colonialistas y
patriarcales sobre las que se ha fundado
el Estado boliviano.

El movimiento de mujeres y feminista
estara de pie, vigilando la continuidad del
proceso constituyente iniciado, para no
volver a postergar la construccion de un
pacto social legitimo que contenga las
posiciones y aspiraciones construidas, en
las que se reconozcan y garanticen ple-
namente el ejercicio de sus derechos.

Teresa Lanza - Directora Ejecutiva de Catdlicas por el Derecho a Decidir-
Bolivia, abogada de profesion. Fundadora de Género y Teologia, un colectivo
ecuménico de pastores y te6logos en Sudamérica. Ha escrito numerosos
articulos sobre derechos en salud sexual y reproductiva. Actualmente, Teresa
es altamente visible en el ambiente nacional e internacional como vocera del
movimiento de mujeres y feminista de Bolivia.

Gloria Tapia - Periodista, comunicadora social de sobresaliente trayectoria pro-
fesional. Ha trabajado en distintos drganos de prensa —diarios, semanarios, revis-
tas- asi como en radioemisoras y en la Agencia Alemana de Prensa (dpa). Desde
2004 hace parte del equipo de Catdlicas por el Derecho a Decidir-Bolivia.
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Interrupcao legal de gravidez
decorrente de estupro e

OBJECAO DE CONSCIENCIA

A objecdo de consciéncia
tem sido muito debatida,
principalmente quando se
relaciona ao atendimento de
mulheres que sofreram
violéncia sexual. A sua real
prevaléncia nos servigos de
referéncia é desconhecida. |
Acredita-se que seja muito

elevada. Se ndo h4 muitas -

resisténcias para o

atendimento imediato, logo !
apos a violéncia, o0 mesmo |
ndo ocorre quando o |
profissional é procurado

pela mulher ou por seu re-
presentante legal para realizar a interrupgdo da gravidez
decorrente de um estupro. A legislagdo brasileira permite o
aborto quando a gestacado ¢ decorrente de estupro. Embora
permitida por lei, na grande maioria dos servigos, a solicitacdo
de interrupcéo de gravidez néo é atendida. Alega-se objecéo
de consciéncia motivada por crengas e convicgdes pessoais
de natureza ética ou religiosa ou por raz8es de foro intimo.
Os profissionais que assim agem estdo protegidos pela
Constituicdo Federal Brasileira que garante a liberdade de
consciéncia e de crenca.

O codigo de ética profissional (CEM) considera um direito do
médico a recusa em praticar atos que, embora permitidos
por lei, sejam contrarios aos ditames de sua consciéncia.

De um modo geral, as legislacdes dos paises protegem os
provedores de salde contra a obrigacéo de fazer determina-
dos procedimentos que, embora permitidos por lei, sdo
contréarios aos ditames de consciéncia do profissional.

Entende-se, porém, que essas leis que legitimam a obje¢ao
de consciéncia somente sdo aplicaveis em determinadas
circunstancias, excluindo-se os casos de emergéncia e o0s ca-
sos de danos irreparaveis a saude fisica ou mental.

Ha limites para a objecéo de consciéncia. Embora assegurada
pela legislagio do pais e pelo Cadigo de Etica Médica, a objecio

Aloisio José Bedone

de consciéncia deve ser
analisada & luz dos
direitos humanos e
direitos reprodutivos. Se,
por um lado, deve-se
respeitar o direito do mé-
dico em néo realizar atos
que vao contra seus
principios e sua
consciéncia, por outro
lado, nédo se pode deixar
de reconhecer o direito da
mulher em se submeter a
uma interrupgao de gravi-
dez em casos permitidos
por lei. A recusa do
profissional ndo pode pdr em risco a saude fisica ou psicol6-
gica da gestante. Simplesmente se negar a fazer o
procedimento é agir de modo antiético, pois se estara afron-
tando o artigo 7° do CEM que obriga o médico a prestar seus
servicos profissionais na auséncia de outro médico ou quando
sua omissdo trouxer danos irreversiveis a gestante.

8

Profissionais que se recusam a realizar interrupgéo de gravi-
dez alegando objecdo de consciéncia estdo legalmente
obrigados a orientar a gestante, explicando-lhe suas razées e
encaminhé-la a outro profissional, assessorando-a e
acompanhando-a para se certificar de que foi acolhida pelo
colega; ndo simplesmente mandé-la procurar outro médico
ou outro servigo. Os direitos individuais garantidos por lei
devem ser priorizados em detrimento das convicges religio-
sas. O médico (assim como qualquer outro profissional) ndo
tem o direito de julgar as convic¢des das outras pessoas,
outorgando-se o direito de decidir no lugar delas. Do mesmo
modo que se respeitam os direitos do médico baseados em
crencas individuais, ndo se pode tolerar que o mesmo venha
aimpor suas crengas a outras pessoas. Neste sentido, pode-se
afirmar que falhas no encaminhamento que resultem em néo
atendimento no momento oportuno sdo indicativas de
omissao caracterizada como negligéncia.

Ha quem radicalize quando se discute o tema. Julian
Savulescu, abordando a objecéo de consciéncia na medicina,
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afirma que o médico que, por razdes de
foro intimo, ndo esta preparado para
oferecer a sua paciente a assisténcia
adequada e legalmente permitida, ndo
deveria ser médico. Alguns
compromissos teriam que ser
necessariamente assumidos para se tor-
nar um médico. Na visdo do autor, o
médico ndo pode oferecer parcialmen-
te os servicos médicos permitidos.

A alegacdo de objec¢do de consciéncia
muitas vezes, na verdade, estéa relacio-
nada a um comportamento enraizado
no médico e que é fruto de uma
deficiéncia de sua formacgdo. A
preocupacdo com o ensino da bioética
é relativamente recente. A formacéo tra-
dicional do médico ndo contemplava a
reflexdo sobre os principios desta disciplina. Somente de uns
tempos para ca, temas de bioética tém sido objeto de
discussdo com alunos do curso médico. Quando estes temas
ndo eram discutidos no curso de graduagao, era muito comum
se observar um comportamento mais paternalista do
profissional. Ndo havia muita preocupagdo com a autonomia
do paciente a tal ponto de o médico julgar ser sua prerrogati-
va decidir o que era melhor para seu paciente, ja que eraele,
0 médico, o detentor do conhecimento. Esta postura tem
mudado, o que é particularmente observado nos médicos
mais jovens, que reconhecem o direito do paciente de, ap6s
suficientemente informado, decidir o que deseja fazer. Isto se
aplica de modo muito claro na discussdo a respeito da
alegacgao de objecéo de consciéncia, que em muitas oportu-
nidades mascara um desrespeito ao principio da autonomia.

« Respeitar a decisdo da mulher que
deseja interromper uma gestacéo
consequente a um estupro e acolhé-la no
servico publico eficiente e preparado,
garantindo privacidade e sigilo, € uma
obrigacéo de todos »

O conflito entre a ética e as leis pode surgir quando se discute
a interrupcéo de gravidez decorrente de estupro. Apesar de
haver uma orientacdo de que quando ha objecdo de
consciéncia, o médico deve providenciar encaminhamento a
outro profissional que ndo faz tal obje¢do; ha entre os que se
opBem a interrupgdo da gravidez por razdes religiosas ou
outras, um entendimento de que o ato de encaminhar e orien-
tar ja caracterizaria um comportamento inadequado por fa-
cilitar uma acao por eles considerada como imoral. Percebe-
se neste raciocinio uma falta de percepcéo dos limites entre

as convicgdes pessoais e o principio da autonomia da outra
pessoa, o que evidencia uma grande falha na formacao ética
do profissional. Esquece-se que a ninguém é dado o direito
de julgar ou decidir sobre questdes de foro intimo de outrem.

Um outro aspecto também precisa ser ponderado. Por tras da
alegada objec¢ao de consciéncia, podem existir outras razoes.
No Brasil existe muito receio por parte dos médicos e dos
hospitais em se envolverem com questdes legais relaciona-
das ao aborto. A desinformagao é tdo grande que muitos
médicos ainda ndo sabem que para se realizar a interrupgao
em casos de gravidez decorrente de estupro, ndo se exige
alvard judicial. Existem, ainda, juizes e promotores que, vez
ou outra, aparecem na midia fazendo comentarios contra a
interrupcgao da gravidez, o que provoca ainda mais o receio
de envolvimento com a justica. O medo de cometer
ilegalidades faz com que muitos servicos médicos prefiram
encaminhar a mulher para atendimento em outro lugar.

A discussdo da objecdo de consciéncia ndo pode ser feita
sem se considerar os direitos humanos. A Declaracéo Univer-
sal dos Direitos Humanos, patrocinada pela ONU em 1948,
foi o embrido do conceito moderno dos direitos éticos
individuais. Estes direitos dizem respeito, entre coisas, ao
acesso a informag8es e a tomada de decisdo conforme a
consciéncia de cada pessoa. Respeitar a decisédo da mulher
que deseja interromper uma gestagdo conseqiiente a um es-
tupro e acolhé-la no servigo publico eficiente e preparado,
garantindo privacidade e sigilo, € uma obrigagédo de todos.

Na Primeira Conferéncia Mundial sobre Direitos Humanos,
em Teerd, estabeleceu-se que os direitos sexuais e reprodutivos
sdo partes integrantes dos direitos humanos. Em 1994, no
Cairo, foi aprovado o conceito de salde reprodutiva como
sendo um estado geral de bem estar fisico, mental e social e
ndo mera auséncia de enfermidades e doencas, em todos 0s
aspectos relacionados com o sistema reprodutivo bem como
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suas funcdes e processos,
estabelecendo-se, entre outras
coisas, que o casal tem o direito
de alcancar o mais alto padréo
de saude sexual e reprodutiva.
Posteriormente, em Beijing,
1995, enfatizou-se a
necessidade dos governos em
organizar um conjunto de mé-
todos, técnicas e servigos que
pudessem contribuir para
melhorar a qualidade de vida
das pessoas, incluindo-se o
direito a atendimento em
servicos seguros para os
procedimentos previstos nas
leis de cada pais. Em 1999, a
Assembléia Geral das NagOes
Unidas decidiu que o sistema de
saude deve treinar o0s
profissionais e equipar os
servi¢os para a realizagdo dos
abortos legais: «...0s sistemas de
saude devem treinar e equipar
provedores do servigo de saude
e tomar medidas para assegurar
que o aborto é seguro e
acessivel». Além disso, as auto-
ridades devem «...tornar claro as
situagOes nas quais o aborto ndo
é contrario a lei, desenvolvendo,
por exemplo, protocolos de
tratamento». N&o basta,
portanto, acolher as mulheres que procuram o servico publi-
co com intengdo de interromper uma gravidez resultante de
estupro; é preciso esclarecer em que condi¢des o aborto pode
ser feito. Ao contrario de se negar a atender, deve-se dar
publicidade ao atendimento.

O Brasil é signatario dessas e de outras convengdes internacionais
que abordam os direitos humanos reprodutivos que se referem
a saude da mulher, estando, pois, comprometido com estas
decisdes. Nossa Constituicdo garante os direitos expressos em
tratados internacionais dos quais o pais faga parte.

Atualmente, as agéncias internacionais que monitoram os
direitos humanos nos diversos paises tém incluido, em seus
relatdrios, criticas aos governos que nao fazem esforcos para
que os beneficios da lei sejam de conhecimento das mulheres
e, por conta disto, contribuem para aumentar os casos de
morte materna e de danos a salde das mulheres, como se
observa com os abortos realizados em condic¢des inseguras.

No mesmo sentido é a orientacdo da Federacdo Internacional
de Ginecologia e Obstetricia (FIGO). Os médicos estao
obrigados a informar suas pacientes sobre todas as opgdes

«...0s sistemas de saude devem
treinar e equipar provedores do
servico de saude e tomar medidas
para assegurar que o aborto €
seguro e acessivel »

existentes a respeito do caso,
sem esconder nenhuma,
mesmo que eventualmente a
escolha da mulher possa entrar
em conflito com suas
convicgdes pessoais. Isto se apli-
ca ao atendimento da mulher
gravida em decorréncia de um
estupro. Todas as alternativas
devem ser ponderadas com a
mulher: manutencao da gravi-
dez com assisténcia pré-natal
adequada, encaminhamento
para adogéo apos o nascimento
da crianca ou interrupcédo da
gravidez. No caso da mulher
optar pelo aborto, a FIGO assim
se posicionou:

«Se um médico, por razées ndo
médicas, é incapaz ou relutante
para atender determinado ato
médico solicitado, ele deve
fazer todo o empenho para en-
contrar uma referéncia
apropriada». (Ethical
Framework for Gynecologic
and Obstetric Care).

No entanto, se o profissional,
por qualquer razdo, ndo conse-
guir encaminhar a mulher a
outro profissional que nédo
tenha objec¢do de consciéncia, e se sua omissdo colocar em
risco a saude fisica ou mental da mulher, ele esté obrigado,
por razdes éticas, a dar prioridade ao bem-estar de sua pa-
ciente, realizando o ato solicitado. Esta recomendagao
também provém do documento da FIGO, j& citado.

Esta Gltima recomendacéo deriva do fato de ter o médico o
dever de colocar em primeiro lugar a satude de sua paciente,
mesmo que ao portar-se deste modo, esteja indo contra suas
crencgas ou convicgdes pessoais. O médico tem todo o direito
de recusar-se a praticar determinado ato previsto em lei des-
de que providencie alguém que o faga. Nao o conseguindo, a
prioridade é a saude da sua paciente e ndo suas convicgdes
pessoais. Nao se aceita objecdo de consciéncia quando ela
compromete a qualidade e eficiéncia do servi¢o. O objetivo
primordial dos servigos de saude e dos médicos é a satide dos
pacientes. Pode-se aceitar objecdo de consciéncia quando
nenhum prejuizo para a saude dela deriva.

O Ministério da Salude do Brasil, em norma técnica sobre
atencao ao abortamento, enfatiza que ndo cabe alegagdo de
objecao de consciéncia em qualquer situacao de abortamento
juridicamente permitido, na auséncia de outro médico que o
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faca e quando a mulher puder sofrer danos ou agravos a
saude em razdo da omissdo do médico. Comprovada a
omissdo, o médico podera ser responsabilizado civil e crimi-
nalmente se desta omissdo resultarem danos fisicos, mentais
ou morte. Do mesmo modo, orienta os hospitais publicos a
manterem no corpo clinico profissionais que realizem
abortamento, sob pena de responsabilizagao por eventuais
prejuizos de ordem moral, fisica ou psiquica da mulher.

Os hospitais publicos recebem verbas publicas e tém a
obrigacgdo de atender a populagdo. Entre os determinantes
dos cuidados para com a saude, estéo, entre outros, o siste-
ma legal vigente e a justa distribui¢édo dos recursos alocados
para a salde; o que nao deve ser fator determinante sao o0s
valores individuais do médico. Os procedimentos permitidos
por lei devem ser realizados nesses hospitais, ndo cabendo
interferéncia de diretores administrativos ou clinicos no sen-
tido de ndo se permitir que sejam realizadas interrupc¢des de
gravidez em suas dependéncias. Ao contrario, devem ser
disponibilizadas todas as condi¢bes que garantam um
procedimento seguro, pois se trata de um direito da mulher e
um dever da instituicao.

Quando ndo h& acesso ao aborto seguro, as mulheres
procuram servicos inseguros. A Organizacdo Mundial de Saude
e a Organizacgao das Nagdes Unidas consideram o aborto in-
seguro aquele «...levado a cabo por pessoal néo
qualificado...ou em um lugar que néo apresenta as condi¢des
médicas minimas, ou ambos». A maioria dos abortos insegu-
ros ocorrem em paises em desenvolvimento na América Lati-
na, Asia e Africa. O risco de morte é de 100 a 1000 vezes
maior quando se compara com paises mais desenvolvidos
onde o aborto é realizado em condic¢des seguras. Estima-se
que, em todo o mundo, ocorram de 530 a 580 mil mortes
maternas por ano, sendo 15% delas devido a aborto insegu-
ro. No Brasil, a mortalidade por aborto clandestino é
responsavel por 15 a 30% dos casos de morte materna.

Todos os que militam nesta area sabem que sdo geralmente
as mulheres mais pobres que ndo conseguem atendimento
nos hospitais publicos de nosso pais. Os obstaculos enfrenta-
dos acabam direcionando essas mulheres a clinicas clandes-
tinas onde se submetem ao aborto sem que sejam
minimamente observados os requisitos técnicos e de assepsia
necessarios para os procedimentos. Além da elevada
mortalidade, ha outras conseqiiéncias. As infec¢cdes podem
levar a doenga inflamatéria pélvica, a infertilidade, ao au-
mento do risco de gravidez ectépica, dor pélvica cronica,
entre outras. A hemorragia pode provocar anemia e choque
hipovolémico, sem falar das possiveis complica¢8es oriun-
das da transfusao sangtiinea.

Nao ha davidas a respeito da complexidade do tema. Segura-
mente, uma das questdes mais discutidas e controvertidas na
esfera da medicina reprodutiva e dos direitos humanos e
reprodutivos é a relacionada com o aborto. Talvez nunca se

obtenha um consenso, ja que o tema envolve aspectos reli-
giosos, éticos e legais. Ainda hoje, passados mais de 60 anos
da promulgacéo do Codigo Penal no Brasil, existem muitas
duvidas e até receio de se discutir o assunto. Ha muitos as-
pectos envolvidos e que sdo impossiveis de serem deixados
de lado quando se discute interrup¢do de gravidez.
Sentimentos individuais relacionados a emogdes e a
religiosidade se misturam com a visao ética e moral de cada
individuo e com os variados conceitos sobre a origem da vida
humana. Também se pondera sobre uma aparente
impossibilidade de se conciliar os direitos da mae com os
direitos do embrido ou do feto. Algumas pessoas entendem
que, dentro do principio bioético de nao prejudicar, dever-
se-ia fazer prevalecer o interesse do embrido (ou do feto)
em detrimento do interesse da méae. Por outro lado, ha
quem defenda o direito de autonomia da mae. Estas dife-
rentes visGes dizem respeito ao modo como se enxerga a
unidade mée-feto; unidade interdependente ou um con-
junto de dois seres vivos.

Deve-se, quando possivel, respeitar questdes de foro intimo dos
profissionais, porém nao se esquecendo de que interrupgao de
gravidez em casos previstos em lei é direito das mulheres. Os
servigos de referéncia devem se preparar com relagdo a cultura
de prevaléncia da objeg&o de consciéncia nos casos de interrupgdo
legal de gravidez, criando protocolos bem definidos de
acolhimento e acompanhamento.

Aloisio José Bedone - Professor associado do depar-
tamento de tocoginecologia faculdade de ciéncias

médicas — UNICAMP.
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CARTA ABIERTA

al sacerdote de mi barrioy
a la Iglesia Catolica -

-

La Jerarquia de la Iglesia Catolica chi-
lena ha jugado diversos roles duran-
te estos ultimos afios, pero todos ellos
apuntan a una participacion e inter-
vencion politica que no le correspon-
de, pues con ello, intentan interferir fuer-
temente en las politicas de Estado.

Ha sido mediadora en conflictos
laborales, se ha inmizcuido en mate-
rias de salud publica, censurando fuer-
temente las decisiones tomadas por
nuestras autoridades e impidiendo el
avance en temas de derechos sexua-
les y reproductivos, pero también se a
adjudicado el papel de incidir en nues-
tra legislacion, condenando e inten-
tando impedir que la nueva ley de ma-
trimonio civil fuera promulgada.

En todo este proceso, donde ha im-
puesto una visiébn Unica y

Santiago, 15 julio 2007

Sr. Roberto Armijo

fundamentalista, pasando por alto la
opinion de todas las chilenas y chile-
nos, la feligresia ha sido la mas exclui-
da, practicamente hemos sido obliga-
das y obligados a vivir en un doble
estandar, a condenarnos a la
marginacion de nuestras comunidades.

Si una pareja decide separarse, ya
no tendra derecho a tener a sus hi-
jos e hijas en colegios catdlicos,
mucho menos podra comulgar en la
misa, ni pensar tampoco en rehacer
su vida a futuro con otras parejas,
porque estaran condenados a vivir
en el pecado.

Aquella Jerarquia que promulga a los
cuatro vientos su férrea defensa a la
vida, condenando al aborto, es la mis-
ma que también castiga a las madres
solteras, negandole muchas veces el

Parroco de la Iglesia San Luis de Huechuraba

Zulema Contreras Mufioz

bautizo a sus hijos e hijas, o elingreso d
los mismos a colegios catolicos.:

Por todo lo antes mencionado, muchas
y muchos catolicas y catélicos, se han
visto obligados a renunciar a vivir su fe
alejados de sus iglesias y cargando con
castigos y sentimientos de culpa inme-
recidos, pero que hayan tomado otras
opciones, porgue en esos momentos no
tenian otro camino que seguir, no sig-
nifica que hayan dejado de sentirse hi-
jos e hijas de Dios, y de sentirse parte de
esa iglesia madre cuya obligacion de-
beria ser acoger a todos y todas sin con-
denar, ni marginar...La siguiente carta,
es el testimonio de una hija que tomo
su decision en libertad de conciencia y
hoy puede manifestar sus sentimientos
hacia esa Jerarquia que marginay se ale-
ja cada vez mas de las ensefianzas de
amor y perdon que tanto pregonan...

En representacion de la actual iglesia catodlica, que me
ha tocado conocer:

El sdbado pasado, sabado 8 de julio, tuve el gusto de ser
invitada por las hijas de la Sra Lola y don Pedro, vecinos
de toda la vida y de mi barrio desde la infancia, a la
celebracion de sus bodas de oro.

Fue un agrado volver a entrar a la parroquia de mi in-
fancia, donde hice la primera comunién, donde acom-
pafiamos durante muchos domingos, después de misa
a nuestros hermanos y amigos a «hacerles barra» y llevar-

les algo para comer, cuando jugaban sus partidos de fatbol
en la cancha de la parroquia. Fue hermoso ver a tantas veci-
nas, amigas de la Sra Lolay don Pedro, del Centro de Madres
y a los familiares de ellos, que no veia hace tantos afios.

Empezo la ceremonia, con toda la alegria de la celebra-
cion de tan hermosa ocasion para un encuentro familiar y
comunitario: Compartir la alegria de una familia amiga,
gue como tantas otras, han pasado por momentos mara-
villosos y duros y han seguido juntos...y que ese sdbado
nos invitaron a compartir su alegria.
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Ud como sacerdote y como es habitual en estos casos
destaco la importancia de la permanencia y fidelidad
de las parejas y las familias, que me parece un valor
enorme, cuando las personas asi lo deciden y sienten
que dicha permanencia, como es este caso, los hace
felices. Hasta aqui todo bien.

Sin embargo en un momento Ud sefiala, que quienes
no mantienen el vinculo del matrimonio para toda la
vida y desarman la familia y la vida en comun, son
indignos de Dios.

Sus palabras retumbaron como sentencia en mis cavi-
laciones de infancia y en mi alegria del re-encuentro
con tanta historia.

Ha pasado una semana de haber escuchado su prédica
y pese a estar en completo desacuerdo con Ud, quiero
contarle todas las reflexiones, recuerdos y dolores que
se han desatado dentro mio durantes estos dias:

Me pregunto la razon que Ud tiene para referirse con
tanta insolencia respecto a la dignidad de una persona
ante los ojos de Dios, por el s6lo hecho de no mantener
una relacion que ha evaluado como dafiina, porque
dejo de amar, porque lo dejaron de amar, o lo que sea.

Me pregunto si Ud ha estado alguna vez casado, ha
amado o ha tenido la oportunidad de vivir con una
persona a la cual ama, en el sentido de pareja. Quizas
no, pero me imagino que tiene hermanos, sobrinosy
familiares. Imagino que alguno de ellos ha pasado por
situaciones de quiebre de pareja....también les diria que
son indignos?

Desconozco si Ud tiene esa experiencia directa...pero
me imagino que habra sido parte de su formacion, y si
no de su ejercicio como sacerdote, el conocimiento
que la vida en pareja y en familia es un desafio nada
facil, en una sociedad que nos entrega pocas herra-
mientas para aprender a vivir en pareja.

Imagino que Ud sabe, que en el espacio familiar, ese
habitualmente sacralizado en tantos discursos oficia-
les, es el mismo en el cual ocurren gran parte de las
situaciones de violencia, que a veces llega incluso a la
muerte, mayoritariamente de mujeres que son asesina-
das por quienes las aman y declararon cuidarlas y res-
petarlas para toda la vida.

No sé si sabe que es en ese espacio donde también se
aprenden muchas veces formas de relacion en que las
mujeres deben aceptar que el varon tenga «sus aventu-
ras por fuera», porque «al final es hombre y es el res-
ponsable del sustento familiar». Muchas veces la de-
pendencia econémica y no el amor hacen que muchas
mujeres acepten situaciones denigrantes.

Supongo que Ud sabe que en el espacio familiar es don-
de se aprende también muchos de los mitos y prejuicios
que validan el machismo, la mirada de la sexualidad como
algo pecaminoso, el autoritarismo de los padres, entre
otras tantas debilidades de este espacio de socializacion.

Seria injusto pensar que la familia s6lo es un espacio don-
de se aprenden aspectos negativos para la vida. Es tam-
bién el espacio mas cercano de afecto, cobijo y
aprendizaje.....Pero como la realidad no es blanca o negra
(como me pareci6 su discurso ese dia en la celebracion de
las bodas de oro de mis vecinos amigos), la familia es
todo lo bueno que tenemos con su aporte formador, y
también todo lo dificil con su contribucion a nuestra de-
formacion. Cada uno alo largo de su proceso de desarro-
llo hace inevitablemente el balance, de acuerdo a su pro-
pia experiencia de familia que le ha tocado vivir, tomando
lo bueno, sacudiéndose, en la medida de lo posible lo
malo y aceptando aquello que no nos gusta y no pode-
mos cambiar.

Ese proceso de libertad humana es el que Ud no respeta
en su discurso:

Si una persona o una pareja, como es obviamente mi
caso, hemos tomado la dolorosa decision de no seguir
la vida en comun, con el evidente dolor personal por el
quiebre de la biografia que ello implica y sabiendo el
enorme dafio que implica para los hijos, fruto del amor
que algun dia se tuvo.

Si se ha tenido la valentia de tan cruda decision, sope-
sando qué es lo mas saludable, para todos, pese al do-
lor inicial.

Si la vida ha permitido que esas parejas cada una por su
parte, superen el dolor y sepan formar una familia dife-
rente, con los hijos viviendo con la madre o el padre
(habitualmente con la madre, porque el machismo exis-
te), visitando al otro padre los fines de semana, o como
sea. Si esas familias han sabido salir adelante, Quién es
usted para decir que esa decision nos hace indig-
nos de Dios?

Es mas digno para usted seguir en una relacion donde
el amor se acab6, o someter a los hijos a una relacion
deteriorada, donde no respeto o no amo al otro.

Pide Ud que se mantenga una farsa para mantenerse
«dignos ante los ojos de Dios».

Aunque Ud y muchos representantes de su iglesia pien-
sen eso, permitame discrepar.

Fui durante afios una militante activa de la iglesia Catdlica:
Mi mama fue catequista, yo me formé en el Centro Pasto-
ral Juvenil, que aglutinaba comunidades de estudiantes




CONCIENCIA LATINOAMERICANA

fiscales vinculadas a la Congregacion de los Sagrados Co-
razones. Conoci una iglesia Catélica de lujo, con una op-
cion preferencial por los pobres, con un llamado claro a
construir el reino de Dios, no en el paraiso, sino aqui en la
tierra, que nos interpelaba para amor a Dios en el rostro de
los sufrientes, que para mi eran los familiares de deteni-
dos desaparecidos, los pobres, las mujeres humilladas, los
y las trabajadoras, sufrientes de condiciones laborales in-
justas, muchas veces dependientes de patrones muy «ca-
télicos y observantes»

Aprendi a respetar y enamorarme de una iglesia com-
prometida con la vida. Conoci los postulados y la prac-
tica de la Teologia dela Liberacion y me cautivaron sus
misas comprometidas con la vida cotidiana....nuestras
misas era un encuentro para compartir la vida a la luz
del evangelio. La comunién era el signo de ese com-
promiso y de esa vida comunitaria. La vida cotidiana
era el espacio para traducir nuestra fe en acciones.

El pais cambio, la iglesia cambi6 y cada vez me costaba
mas decirme catdlica, pero el punto de quiebre para mi, lo
marco la declaracion del Cardenal Errazuriz, quien dijo
que los separados no teniamos derecho a recibir la
comunion. Fue un dolor enorme para mi: Fue como si mi
familia, que en esa época soliamos encontrarnos todos en
el almuerzo de los dias domingos me hubiera dicho, «te
queremos mucho, pero por estar separada no puedes se-
guir viniendo a compartir nuestra eucaristia de los almuer-
zos dominicales». Me senti totalmente excluida y de he-
cho no he vuelto a comulgar,... no me declaré catdlica en
el Censo del 2001 y creo que esta situacion es la mas real.

Evidentemente la iglesia en la cual me formé y en la
cual crei no es la iglesia de hoy. Mis valores no obstan-

te, siguen plenamente vigentes como motor de mi ac-
cionar personal y laboral.

La prédica suya el dia sdbado pasado me hizo volver a
todos estos recuerdos y creo que estoy cansada de ser
excluida. No quiero estar en donde no me quieren, en
donde no respetan mis decisiones y en donde se refieren
en forma insolente a mi situacion.

Me encantaria saber si alguna vez Ud se ha pronunciado
con tanta virulencia, insolenciay energia para referirse a la
dignidad o indignidad de quienes hasta el dia de hoy no
informan donde estan los cuerpos de los detenidos des-
aparecidos, o contra los sacerdotes que han ejercido
pedofilia contra nifios y nifias de este pais.

Los separados no podemos comulgar, pero si son au-
torizados los que violaron los derechos humanos, los
que explotan a los trabajadores...ello si son dignos
ante sus 0jos...

Me encantaria saber a qué se refiere Ud cuando habla de
indignidad...pero francamente, creo que no voy a perder
el tiempo esperando una respuesta suya...porque Ud ha
sido claro en transparentar su alma cuando hace sus
homilias.

Como Ud hablé en un espacio publico, yo también voy a
hacer publica esta carta.

Zulema Contreras Mufioz

Una mujer «indigna», que goza hoy de la gracia de
tener una nueva pareja y una familia comun, que
nos esta permitiendo vivir nuestro compromiso de
amor y respeto mutuo.

Soy una mujer de origen popular, de 42 afios de edad, madre de Alonso, de 14 afios y Gonzalo de 10 afios. Participé activamente en
las comunidades cristianas de estudiantes fiscales, durante mis afios de estudiante secundaria. Ingresé a estudiar Psicologia a la
Universidad Catolica de Chile y milité activamente en el movimiento por la recuperacion de la democracia en mi pais.

Laboralmente me he desempefiado en diversos trabajos vinculados al desarrollo comunitario, la docencia universitaria,
el desarrollo local y a nivel gubernamental en la implementacién de politicas de igualdad de oportunidades. Actualmen-
te estoy a cargo de la Direccion Ejecutiva de APROFA, institucion especializada en salud y derechos sexuales y reproductivos.

Estuve casada durante 10 afios y luego de 10 afios de separacion, he vuelto a descubrir el amor. Hoy tengo una nueva
familia, que ha sido muy generosa: Mis hijos han abierto su alma a mi nueva pareja, y mi pareja ha acompafnado en forma
discreta y paciente su proceso de adaptacion.

« La lengua por el contrario, nadie puede dominarla, es un
latigo incansable, lleno de mortal veneno. Con ella
bendecimos a Dios Padre y con ella maldecimos a los
hombres, hechos a imagen de Dios »

Carta de Santiago 3, versiculo 8y 9
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CAMPANA POR LA
CONVENCION DE LOS
DERECHOS SEXUALES Y LOS
DERECHOS REPRODUCTIVOS

El CUERPO
y sus derechosen

MANIFIESTO

Sexualidad y democracia, ¢qué es eso?, se pregunta
Boaventura de Sousa Santos —reconocido académico por-
tugués—, a proposito de la aparicion de la segunda version
del Manifiesto (Para el debate), en octubre de 2006, que
impulsa la Campafa por la Convencion de los Derechos
Sexuales y los Derechos Reproductivos, un documento —
segun el autor— posible gracias a todos los logros de la
lucha feminista desde el siglo XV.

La Campafia por una Convencion Interamericana de los
Derechos Sexuales y los Derechos Reproductivos se inicio
en 1999 en el Comité Latinoamericano para la Defensa de
los Derechos de la Mujer (CLADEM). Este comité invito a
una serie de redes latinoamericanas y caribefias a ser parte
de su iniciativa.* En 2002, se publicé la primera version del
Manifiesto como producto de los didlogos y el debate en-
tre organizaciones feministas y otros movimiento socia-
les, con el propdsito de repolitizar la democracia y «forta-
lecer las capacidades de todos los seres humanos en con-
diciones de igualdad sustancial y libertad real».

El debate por la igualdad y la libertad iniciado hace cinco
afios se ha enriquecido ahora con el desarrollo teorico a
profundidad del nuevo paradigma de género en plena re-
sistencia frente a la globalizacion hegemonica. Y es que

Carmen Ollé

los cambios provocados por la globalizacion han transfor-
mado la relacidn entre los sexos abriendo el horizonte para
el surgimiento de sexualidades plasticas y flexibles. Las
mujeres han politizado lo doméstico. El modelo capitalista
del hombre proveedor y las mujeres organizadoras de la
casa es superado por una mirada mas compleja que recha-
za la oposicion binaria hombre/mujer, incorporandose en
la ontologia genérica otras «identidades sexuales» y
resignificando qué es ser mujer y qué es ser hombre.

1 Red Latinoamericana de Catolicas por el Derecho a Decidir, CIDEM, Campafia 28 de Setiembre, Comisién Internacional de Derechos Humanos para Gays y
Lesbianas - Programa para América Latina, Cotidiano Mujer, Flora Tristan, Red de Salud de las Mujeres Latinoamericanas y del Caribe, Rede Feminista de Saude,
Red Latinoamericanay Caribefia de Jévenes por los Derechos Sexuales y los Derechos Reproductivos, REPEM-DAWN, Sos Corpo.
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Por ello es tan transgresora esta nueva perspectiva del cuer-
po, como un espacio politico, y tan subversivo, asimismo, el
nuevo sentido de los derechos porque implica sobre todo la
conciencia del derecho a tener derechos, con lo que se ilumi-
na el horizonte democratico en la sociedad y se expande sim-
bolicamente el espacio de las libertades: «Un nuevo paradig-
ma de derechos exige la constitucion de sujetos politicos dis-
puestos a transformar y ampliar constantemente sus limites,
generando nuevos sentidos emancipatorios».? Y tan dificil a
su vez de entender por las mismas
mujeres de otras regiones -sefala
Muthoni Wanyekl®, activista y femi-
nista africana—. En Uganda, por ejem-
plo, donde las nifias son tomadas
como esclavas sexuales en medio de
luchas politicas de diferentes bandos
y la violacién es algo cotidiano, ha-
blar en circunstancias tan adversas del
cuerpo como sujeto no pasivo sino
activo puede ser incomprensible pero
es importante en tanto significa un
cambio radical para el
autoconocimiento de las mujeres.
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SENICHES

El Manifiesto rescata de manera notable la diversidad
cultural y la subjetividad nueva y en libertad de cons-
truccién y nos hace ver como este sistema politico y
econdémico es nefasto para los cuerpos de hombres y
mujeres al excluir a los que no se adaptan o escapan de
la norma imperante: cuerpo masculino, blanco, hetero-
sexual y occidental. Asi, permanecen vulnerables al cas-
tigo y marginados de la cultura oficial y sin derechos
por su identidad y expresion de género los travestis, los
transexuales, las lesbianas y todas
las personas intersex.

campana por la
convencion

Pero hay otros temas tan
polémicos y controversiales como
el de los derechos sexuales y los
derechos rerproductivos, tienen
gue ver con el «interés publico»
que desconoce los derechos ciu-

|:J'_:,5 dadanos basicos. En el Manifiesto
ChEE h-!}? se rechaza la concepcion de po-
MELIOOUSINGS - breza como un fenémeno apoli-
tico y se pretende recuperar el
dafio a las ciudadanias como ca-

Anélogamente, en el nuevo capita-
lismo globalizado y en red en que
vivimos, en el que se privilegia la
economia del libre mercado sobre
el Estado de bienestar y donde se
subordina la politicay lo social a la
economia, proclamar la universali-
dad de los derechos sexuales y los
derechos reproductivos supone un
salto conceptual y un desafio cul-
tural. Al relacionar sexualidad y de-
mocracia surge la vision de una
sociedad mas justa e igualitaria, ya
que el cuerpo es el terreno donde
confluye la voracidad del mercado
capitalista en todas sus manifestacio-
nesy hay que liberarlo de sus captores
repensando la democracia.

El control de la capacidad
reproductiva de las mujeres, asi como
el apuntalamiento del matrimonio y

« ...en el nuevo capitalismo
globalizado y en red en
que vivimos, en el que se
privilegia la economia del

libre mercado sobre el

Estado de bienestar y
donde se subordina la
politica y lo social a la
economia, proclamar la

universalidad de los
derechos sexuales y los
derechos reproductivos
supone un salto conceptual

y un desafio cultural »

WwWw.convencion.org.uy

tegoria de conocimiento y legis-
lacién de una abogacia subversi-
va. El ocio, el placer, la felicidad
son redefinidos
contraculturalmente para oponer-
se a la l6gica productivista del sis-
tema, mientras el sexismo, la
homofobia y la
heteronormatividad son declara-
dos enemigos de la realizacién
personal y colectiva. La recupe-
racion de la libertad solo se alcan-
za si esta es enfocada como un
proceso que trasciende el indivi-
dualismo y la competencia inhe-
rentes a la dinamica del mercado.

El Manifiesto aborda también con
mirada critica las nuevas tecnolo-
gias de la reproduccién y sus
implicancias éticas, por ello recla-
ma la urgencia de una ética publi-
ca emancipatoria que sustituya la

la familia por parte de los gobiernos conservadores y de las
Iglesias legitima la violencia y la violacion. No se reconocen
diferentes tipos de familia u otras formas de sexualidad no
heterosexual. La lucha por la autonomia de las mujeres y otros
grupos oprimidos se evidencia en el documento a través de
esta resignificacion del cuerpo no solo como objeto sino tam-
bién como sujeto de conocimiento.

«moral publica» existente. Pero una ética sustentada ba-
sicamente en los derechos humanos y construida desde
la pluralidad.

Este articulo fue elaborado a partir de la presentacion
del Manifiesto en el FORO SOCIAL MUNDIAL en enero
de 2007, en Nairobi — Kenia.

2 Manifiesto Segunda version (Para el debate), Campafia por la Convencién de los Derechos Sexuales y los Derechos Reproductivos, Lima, 2006, p.14.
3 Muthoni Wanyeki, en el Coloquio «Manifiesto de los derechos sexuales y los derechos reproductivos: un debate necesario. Foro Social Mundial, Nairobi 2007.
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