Catélicas por el Derecho a Decidir

CONCIENCIA

LATINOAMERICANA

Vol. XIII N25 Diciembre 2002

El papel de la religién en la ONU: expectativas realistas
Paul D. Numrich

La defensa del laicismo desde una perspectiva ética catélica y feminista
Maria Consuelo Mejia

A igreja catélica sob debate publico
Maria José Rosado-Nunez

Religiosidad y democracia en Bolivia: hacia un estado laico
Hugo José Sudrez

La iglesia catélica, el opio de la democracia
Ivana Calle Rivaz

sLa vida? 3Cudl vida?
Marta Vasallo




INDICE

Editorial 1

El papel de la religion en la ONU: 2
expectativas realistas
Paul D. Numrich

La defensa del laicismo desde una 5
perspectiva ética catdlica y feminista
Maria Consuelo Mejia

A igreja catolica sob debate publico 9
Maria José Rosado-Nunez

Religiosidad y democracia en Bolivia: 14
hacia un estado laico
Hugo José Sudrez

La iglesia catolica, el opio de la democracia 19
Ivana Calle Rivaz

: Lavida? ; Cual vida? 21
Marta Vasallo

CDD del Brasil es homenajeada en la 24
agenda latinoamericana

Galardon de derechos humanos para CDD 24
de México

Agradecemos el apoyo de HIVOS y Catholics For a Free
Choice, por hacer posible la publicacion de este nimero de
Conciencia Latinoamericana.

Consejo Editorial:

Maria Consuelo Mejia (CDD/México)
Coca Trillini (CDD/Argentina)

Maria José Rosado-Nunez (CDD/Brasil)

Edicion y Produccion:
Teresa Lanza e Ivana Calle (CDD/Bolivia)

Fotografias:

Tapa: Serge Vincenti

Interiores: Javier Vega Camacho
Juan Carlos Vega Camacho
Hugo José Sudrez

Diseino:
Javier Vega Camacho
Ximena Camacho Villarroel

Impresion:
PGD Producciones

CARTA DE PRINCIPIOS

Somos un movimiento auténomo de personas catolicas,
comprometidas con la busqueda de justicia social y el
cambio de patrones culturales y religiosos vigentes en
nuestras sociedades. Promovemos los derechos de las
mujeres, especialmente los que se refieren a la sexualidad
y a la reproduccion humanas.

Luchamos por la equidad en las relaciones de género y
por la ciudadania de las mujeres tanto en la sociedad como
al interior de las iglesias. Estamos en un proceso de
construccion colectiva trabajando de manera democratica
y participativa.

AFIRMAMOS:

¢ El derecho de las mujeres a la autonomia y el control
sobre su propio cuerpo y la vivencia placentera de su
sexualidad sin ninguna distincién de clase, raza/etnia,
credo, edad y opcion sexual.

La capacidad moral que mujeres y hombres tienen para
tomar decisiones serias y responsables sobre sus vidas
y en particular en lo que se refiere a la sexualidad y a la
reproduccion humanas.

El pensamiento teoldgico que reconoce la validez moral
de las decisiones tomadas por las mujeres en el campo
reproductivo, desculpabilizando a las mismas incluso
cuando deciden abortar.

El respeto por la diversidad, la diferencia y la pluralidad
como necesarias para la realizacion de la libertad y la
justicia.

PROPONEMOS:

¢ Crear espacios de reflexion ético-religiosa en una
perspectiva ecuménica desarrollando dialogos publicos,
tanto en las sociedades como en las iglesias, con
respecto de los temas vinculados a la sexualidad,
reproduccion humana vy religion.

Profundizar el debate en relacién a la interrupcion
voluntaria del embarazo, ampliando la discusién en sus
aspectos éticos, médicos y legales.

Influir en la sociedad para que reconozca el derecho
que tienen las mujeres a una maternidad libre y voluntaria
con el propésito de disminuir la incidencia del aborto y
la mortalidad materna.

Luchar por la despenalizacién y legalizacion del aborto.

Sensibilizar e involucrar a la sociedad civil, particularmente
a los grupos que trabajan con servicios de salud sexual
y salud reproductiva, educacion, derechos humanos,
medios de comunicacion y legisladores sobre la
necesidad del cambio de patrones culturales vigentes
en nuestra sociedad.

EXIGIR A LOS ESTADOS:

¢ El cumplimiento de los compromisos contraidos por los
gobiernos en las Conferencias Mundiales de El Cairo en
1994 y Beijing en 1995, organizadas por las Naciones
Unidas.

La implementacion de programas de educacion sexual
desde la perspectiva de los derechos sexuales y
reproductivos.

La implementacién de leyes, politicas publicas y servicios
de salud accesibles y de calidad, que garanticen a todas
las mujeres, especialmente a las mujeres mas pobres,
el efectivo goce de su salud sexual y su salud
reproductiva.

Caxambu (Brasil), 10 al 15 de diciembre de 1996




__editorial

Empezamos el 2003 en América Latina en medio de una de las
crisis neoliberales mas profundas. Los fantasmas del hambre y la
pobreza se pasean por las venas de nuestros paises, y la violencia
que éstas generan ponen en vilo a mas de un gobierno. Los conflictos
sociales y politicos de la Argentina han demostrado, con profunda
crudeza, las repercusiones de la debacle econémica que azota a
varios paises de esta region. Las grandes masas de desempleados
y “sin tierra”, de Brasil y Bolivia, hacen tambalear la fragil estabilidad
de estos pueblos y ponen sobre la mesa problematicas que exigen
soluciones urgentes: exclusion social, distribucion desigual de la
riqueza, corrupcion, inestabilidad democratica y otros que sin duda
son compartidos en diferentes lugares de este sur. La violencia que
lastima a Colombia nos toca certeramente y nos hace proclamar
por la paz.

Mientras tanto, no estamos quietas; compartimos experiencias de
sobrevivencia que nos permiten decir que “Otro mundo es posible”
y nos sumamos a las mujeres de todos los sectores sociales que,
desde sus paises, y aunque todavia en pocos lugares de decision,
impulsan y sostienen los movimientos de resistencia y cambio.
Particularmente, hacemos referencia a quienes desde el Foro Social
Mundial uniran sus voces y haran escuchar su protesta en contra
de los fundamentalismos una vez mas.

En el plano ideologico, destacamos el inminente avance de la
derecha catolica y de sus sectores mas conservadores que copan
lugares estratégicos en la salud y la educacion; en este sentido el
caso peruano y su retroceso en el reconocimiento de los derechos
sexuales y de los derechos reproductivos es una muestra de la
necesidad de mantenernos alertas y activas. México, a pesar de ser
un Estado laico, no ha podido eludir la creciente intervencion de
la jerarquia catolica conservadora en los asuntos publicos, aunque
persiste en la consolidacion de los derechos al margen de presiones
basadas en la fe. En el ambito mundial, hechos de mucha
trascendencia y dolor cubrieron las portadas de los principales
diarios: desde la violacion a monjas en 23 paises del mundo,
particularmente en Africa, hasta las denuncias de pederastia que
terminaron con la renuncia del Cardenal Law, Obispo de Boston,
acusado de haber ocultado dichas denuncias por treinta anos.

En algunos paises de América Latina, como efecto de lo ocurrido
en los EEUU, se comenzaron a conocer otras denuncias que muestran
a la familia, la escuela y la iglesia como aquellas instituciones donde
nifas y nifos corren mas peligro. Las iglesias tienen una
responsabilidad particular al aduenarse de la imagen de Dios y de
su poder simbolico para cometer dichos abusos. Es por este motivo
que adjuntamos a esta publicacion un encarte donde Sara Morello,
Anthony T. Padovano y Maria Consuelo Mejia nos ayudan a
reflexionar y a denunciar que “nos conmueve e indigna el abuso
de poder en la iglesia catolica”.

Pero “;quién dijo que todo esta perdido?”; hay avances esperanzadores
como el que ocurrio en la ciudad auténoma de Buenos Aires con

la aprobacion de la ley de “Uniones civiles” que permite a parejas
no convencionales anotarse en un registro para obtener los derechos
de las parejas de hecho. También en Uruguay se acaba de aprobar
en la Camara de Diputados, con media sancion, la legalizacion del
aborto lo que constituye un salto hacia la vigencia de los derechos
reproductivos de las mujeres de ese pais y de la region, y hacia
mayor legitimidad de la salud sexual y reproductiva para todas y
todos. Aprovechamos para recordar y reconocer a Cristina Grela
y Graciela Pujol uruguayas pioneras de Catélicas por el Derecho
a Decidir.

Otra iniciativa esperanzadora es el notable impulso que se esta
dando a la Campania por una Convencion Interamericana sobre Derechos
Sexuales y Derechos Reproductivos por parte de varias organizaciones
de mujeres a nivel regional, que apunta a la definicion y proteccion
de dichos derechos por parte de los Estados y en la cual participa
la Red de Catolicas de América Latina desde sus inicios. A fin de
difundir esta campana, incluimos un segundo encarte que les
permitira conocer mas sobre esta iniciativa.

Por otro lado, estamos convencidas de que el cambio que planteamos
hacia una sociedad equitativa, justa y respetuosa de todo tipo de
diversidades, no sera posible sin la separacion iglesias-Estado como
una condicion imprescindible para el reconocimiento de los derechos
de las mujeres, especificamente de sus derechos sexuales y
reproductivos, como parte de los derechos humanos, sin intervencion
de dogmas, sino tinicamente como ejercicio de ciudadania. En este
numero de Conciencia Latinoamericana asumimos el tema con
tanta importancia como la defensa que hacemos del laicismo, junto
a acciones articuladas con otras redes y grupos de la region.

Finalmente, les comunicamos que celebrando nuestros 15 afios,
estrenamos un nuevo modelo de Red con una Instancia de
Coordinacion conformada por tres de nosotras, con responsabilidades
diferenciadas. Presentes en América Latina y con una demanda
importante de nuestra incursion en Centro Ameérica perseguimos
el objetivo de seguir creciendo y apostando a la transformacion de
patrones culturales heredados que no tienen en cuenta los derechos
de las mujeres.

Con este nimero reiniciamos nuestra comunicacion después de
una ausencia de un afo, con quienes nos han acompananado en
estos 15 anos de compartir reflexiones, angustias y esperanzas.
Ausencia forzada que se relaciona con la crisis economica que
aqueja a la Argentina y que nos ha golpeado, como a muchas otras
ONGs de nuestra region.

Esperamos poder seguir publicando nuestra revista con la
periodicidad anterior.

Reciban nuestros mejores deseos de paz, armonia y felicidad.
Equipo Editorial
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el papel de la religion
en la ONU:
expectativas realistas

R econocer la propension humana
para la desunion y la discordia
coloca a la religion en una
perspectiva adecuada. En términos
sociologicos, los grupos religiosos no
difieren de los grupos seculares ni de
los gobiernos, razén por la cual no
debemos esperar que haya entre ellos
mas unidad que entre los otros.
Filosoficamente, podemos identificar
algo concebido en términos amplios
como una “vision religiosa del mundo”
que difiere de otras visiones del mundo
como el materialismo o el humanismo,
mas no debemos esperar mayor
acuerdo entre religiosos que entre los
materialistas (por ejemplo marxistas
versus filosoficos) o humanistas (por
ejemplo, cientificos versus
existencialistas). Luego, el clamar por
la exclusion de la religion de las
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Naciones Unidas por que ella no tiene
una bancada unida ni se pronuncia
de modo unificado, no constituye una
propuesta valida. Si la unidad fuese un
criterio para ser miembro o participar,
las Naciones Unidas
no existirian.

Naturalmente, la religion no se contenta
con hablar solamente de realidades
sociales y politicas. Para usar sus
propias categorias, la religion hace que
una perspectiva trascendente incida

“Es dificil negociar con partes que no solo

Del mismo modo, no
son nada ponderables
los argumentos de
que la religion debe
estar “encima de la
politica”o de que ella
es algo puramente
personal cuando
consideramos el
papel de la religion en la ONU. Eso
compartimentalizaria a la religion
imponiendo a su modo de ver las cosas,
restricciones que la religion considera
inaceptables, restricciones que no son
hechas en otras areas del pensamiento
humano, como la filosofia o entidades
sociales comparables, como los
gobiernos. Todo emprendimiento
humano tiene aspectos sociales como
personales y siempre esta sujeto a
dinamicas de politicas de poder. Todo
eso entra potencialmente en el ambito
de la religion, dado que el ambito de
la religion abarca todo lo que es
humano. Desde profetas hebreos como
Amos a tedlogos protestantes neo-
ortodoxos como Reinhold Niebuhr, de
los antiguos libros hindtes de ley
llamados Dharma Shastras a los textos
de los budistas socialmente enajenados,
las religiones siempre hablaran de
realidades sociales y politicas.

salida”

tienen certeza de tener la verdad y que esa

verdad que detentan les fue concedida por la

divinidad o por las divinidades. Eso, de cierto

modo deja la discusion en un callejon sin

en esas cuestiones mundanas. La
religion habla de las realidades de este
mundo desde la perspectiva especifica
de una realidad trascendente o ultima
que puede estar fuera de lo mundano
o residir en sus mas profundos recesos,
dependiendo de la tradicion religiosa
involucrada. En su propia autocom-
prension, la religion representa
verdades universales y patrones
absolutos. Eso puede representar un
problema en el dialogo, tanto entre los
practicantes de la religion, como entre
€sos practicantes y no-practicantes.
Una persona que ocupa una crucial
posicion de ligazon entre la comunidad
de las ONGs y la ONU observo la
dificultad que eso genera algunas veces:
“Es dificil negociar con partes que no
solo tienen certeza de tener la verdad
y que esa verdad que detentan les fue
concedida por la divinidad o por las
divinidades. Eso, de cierto modo deja



la discusion en un callejon sin salida”.
Atin asi, esos puntos de estancamiento
no precisan ser mas frustrantes que los
provocados por otras ideololgias
dogmaticas. Los resultados funcionales
de la obstinacion no precisan ser
distinguidos de acuerdo con las
motivaciones de base, sean ellas
religiosas o seculares.

El alta estima que tiene la religion sobre
si misma —la verdad, la mas alta, dado
que la religion representa “lo ultimo”-
no se traduce en un privilegio especial
en la ONU. Ni deberia. A la larga, las
reglas de base de la participacion en la
ONU reflejan las del gobierno federal
norteamericano. En ninguno de esos
casos, hay algun “establecimiento” de
posiciones religiosas oficiales. La ONU
evita promover cualquier grupo
religioso o permitir la participacion de
muchos de ellos, del mismo modo ella
no promueve la “religion” en si misma.
En vez de eso reconoce el importante
papel que la religion tiene en el mundo
-en vidas individuales, en relaciones
intergrupales y en la politica
internacional- o le garantiza un lugar
en la mesa de discusiones. Fuera del
estatus privilegiado de la Santa Sede
los grupos religiosos participan en pie

de igualdad al lado de
otras ONGs, en la
ONU. Las ONGs
religiosas tienen todo
el derecho de
representacion en la
comunidad mas
amplia de esas
organizaciones,
siempre que respeten
las mismas reglas que
todas respetan.

La tnica unidad que
la ONU requiere de
las religiones es el
apoyo a las ideas de
la Organizacion y un
seguimiento de sus
protocolos. Los
disturbios ocurridos durante las
reuniones de Beijing + 5 en marzo de
2001 causaron conmocion entre las
autoridades de la ONU, pero no por
estar ligadas a individuos y grupos
religiosos “en este lugar no tiene cabida
el perturbar una reunion de la ONU”,
explico una fuente del Departamento
de Informaciones Publicas, cuyo
gabinete aumento las medidas de
seleccion con relacion a solicitudes de
afiliacion a la ONU por ONGs a raiz de
la conmocion de Beijing +5. “Eso
contradice todo lo que representamos”.
La afiliacion a ECOSOC que garantice
una significativa participacion en
circulos decisorios de la ONU, puede
ser suspendida o revocada si una ONG
recibiera fondos del gobierno
destinados a subvencionar a la ONU,
se dedicara a actos politicos contra un
Estado miembro o dejara de dar una
contribucion substantiva al trabajo del
Comité. En 1999, una organizacion
cristiana de derechos humanos, la
Christian Solidarity International
(Solidaridad Cristiana Internacional-
CSI), perdi¢ su estatus en ECOSOC
por causa de una queja del gobierno
de Sudan de que la CSI tenian
permitido que el dirigente del Ejército
Popular de Liberacion Sudanés hablara
sobre sus auspicios ante la Comision
de Derechos Humanos de la ONU en
Ginebra. De acuerdo con un

la ONU.

La ONU evita promover cualquier grupo
religioso o permitir la participacion de muchos
de ellos, del mismo modo ella no promueve la
“religion” en si misma. En vez de eso reconoce
el importante papel que la religion tiene en el

mundo -en vidas individuales, en relaciones

intergrupales y en la politica internacional-

o le garantiza un lugar en la mesa de
discusiones. Fuera del estatus privilegiado de
la Santa Sede los grupos religiosos participan

en pie de igualdad al lado de otras ONGs, en

comunicado de prensa de ECOSOC,
el gobierno sudanés alegé “que las
acciones de la ONG constituian tanto
una amenaza a la soberania y a la
seguridad nacional de Sudan como
una flagrante violacion de las reglas
que gobiernan el relacionamiento entre
las Naciones Unidas y las ONGs. 2 La
identidad religiosa de la ONG ofensora
era irrelevante.

Entrevistamos dos subsecretarios
generales de la ONU, ninguno de los
cuales alega tener cualquier conviccion
religiosa personal. Los dos dijeron
acoger bien la participacion de ONGs
religiosas en la Organizacion. Como
explico uno de ellos, la ONU tiene que
“reflejar la totalidad de la experiencia
humana en todas las partes del
mundo”, lo que incluye la experiencia
religiosa. “Estoy bien proximo a ser
agnostico” admitié “mas respeto la
religion, respeto a las personas de fe,
respeto todo aquello que hacen para
la vida y para la sociedad”. En sus
palabras, la ONU se beneficia de una
amplia participacion “ecuménica”, o
sea, de una participacion de grupos
tanto religiosos como seculares que
son partidarios de un fundamento ético
comun. “La realidad es que una
proporcion muy amplia de la poblacion
mundial de hecho deriva sus valores
de creencias religiosas. Esa es una
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buena senal. Es inevitable que el
papel de esos grupos en el trabajo

de la ONU se expanda, ya que
de ellas es de donde las personas
derivan sus valores”.

Muchos de nuestros informantes
acentuan la importancia de la
conciencia ética que las religiones
llevan a la mesa de dialogo
internacional. Un ex miembro de
circulos gubernamentales
norteamericanos califico como
positivo el papel “perturbador”
desempenado por las ONGs
religiosas a partir de la tradicion
de justicia social. El dirigente de
una importante ONG
interreligiosa sugirio que la
contribucién positiva de la
religion a la ONU viene de una
“feliz” parceria entre sociedades
politicas y civiles. “Ella se
construy¢ a partir de un franco
reconocimiento de que las
estructuras politicas son
necesarias pero insuficientes. Todas
ellas han sido insuficientes para tratar
los tipos de problemas con los que
estamos comprometidos”.

En otras palabras, que los cielos nos
ayuden si la conciencia ética del mundo
fue delegada a los gobiernos . Un
notable libro sobre la influencia de las
comunidades de las ONGs en la ONU
tiene como titulo “The conscience of the
world” (La Conciencia del Mundo)3. Las
ONGs religiosas como parte de la
comunidad mas amplia de ONGs, tiene

“Ella se construyo a partir de un franco
reconocimiento de que las estructuras politicas
son necesarias pero insuficientes. Todas ellas

han sido insuficientes para tratar los tipos de

problemas con los que estamos comprometidos”

mucho que contribuir con respecto a
ese punto. Como dice uno de los dos
secretarios de la ONU, las religiones
codificaran la ética fundamental por
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intermedio del cual las personas buscan
alcanzar una vida mejor. Para citar al
estudioso de religion Huston Smith,
las religiones del mundo contienen “la
sabiduria filtrada de la raza humana”.
Claro que ella también contiene una
buena dosis de tonteria y de mal puro
y simples, pero como observa Smith,
no precisamos detenernos en ese lado
de la historia. “Es probable que en el
decurso de la historia humana se haya
compuesto tanta musica mala como
buena”, dice Smith, “pero no esperemos
que los cursos de apreciacion musical
den igual atencion a
los dos tipos™. Lo
mismo se aplica a la
contribucion de la
religion al dialogo
internacional.

“A pesar de todos los
problemas que
surgen cuando el
discurso publico
incluye temas religiosos”, escribe
Martin Marty al reflexionar sobre las
implicaciones mas amplias de la
Conferencia de El Cairo sobre

Poblacion y Desarrollo, “es también
claro que los textos y tradiciones de
las comunidades de fe tienen mucho
para ofrecer y reclamar la
efectivizacion de justicia social, al
emperiarse en promover la cura y
a provocar profundas reflexiones™.

Africa del Sur hizo una dificil
transicion del apartheid a un
gobierno democratico al buscar un
“consenso suficiente” entre los
grupos involucrados sobre lo que
constituye una sociedad decente.
Llegar a un consenso suficiente en
cualquier nivel, incluyendo la arena
internacional representada por las
Naciones Unidas, requiere de plena
representacion en la mesa de
negociaciones. Las voces de la
religion, por mas discordantes y
divididas que puedan estar, tienen
que ser incluidas en la discusion,;
de lo contrario, el consenso
resultante sera insuficiente.

Notas

Paul D. Numrich, RELIGIOES
UNIDAS NAS NACOES UNIDAS:
Por Que Deveria Alguém Esperar
Isso?

1. Ninian Smart, Worldviews: Crosscultural
Explorations of Human Beliefs, 2° ed.,
Englewood Cliffs, N.J., Prentice Hall Inc.,
1995

2. “NGO Loses Consultative Status with
Economic and Social Council”. Press Release
ECOSOC/5876. 26 de octubre de 1999.

3. Peter Willetts, ed., “The Conscience of the
World: The Influence of Non-Governmental
Oranizations in the UN System”,
Washington, D.C., The Brookings
Institution, 1996.

4. Huston Smith, The World’s Religions: Our
Great Wisdom Traditions, San Francisco,
Califormia, Harper San Francisco, 1991,
387, 4.

. Martin E. Marty, “Religion and Public
Discourse: An Introduction”, in Religion and
Public Discourse, 4.
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la defensa del
laicismo desde una
perspectiva ética
catolica y feminista

e abre el siglo XXI viviendo en
s sociedades plurales, en las que

las expresiones de la tolerancia
y el respeto a las diferencias son cada
vez mds necesarias, si queremos llegar
a
la tan anhelada democracia. Estas
expectativas se alimentan de la creciente
legitimidad ganada por los derechos
humanos a nivel internacional,
legitimidad que supone oposicion a
toda discriminacion y garantia del
ejercicio de las libertades individuales
y de los derechos civiles. En fin,
legitimidad que se opone a toda
manifestacion de abuso de poder,
crueldad, tortura o violacion de la
integridad fisica o mental de cualquier
persona.

Por otra parte, y como manifestacion
clara de que, sea por las causas que
fuere, los procesos sociales generan sus
propias tendencias contrarias, también
asistimos a un momento de creciente
presencia publica de posiciones
conservadoras que pretenden imponer
sus concepciones de la moral y la ética
a quienes, ejerciendo su libertad de
conciencia, reclaman su derecho a
tomar decisiones responsable y
libremente. Estas posiciones, ancladas
en otras épocas, tienen como objetivo
controlar las vidas de las personas y
limitar su autonomia, sobre todo la de
las mujeres, a través de procedimientos
particularmente agresivos y poco

respetuosos de la pluralidad y la ética.
Una de las voces mas fuertes en este
proceso es la de la jerarquia
conservadora de la Iglesia Catolica.
Aunque es indudable que la religion
puede estar —y de hecho lo ha
estado— al servicio de los derechos
humanos, de la justicia social y del
bien comun, la institucion eclesidstica
ha desvirtuado estos nobles propésitos.
En lo que tiene que ver con los
derechos de las mujeres y los derechos
sexuales y reproductivos de todas las
personas, la Iglesia Catolica ha hecho
uso de todos sus recursos para
obstaculizar el ejercicio de estos

demuestran que en paises de mayoria
catolica altos porcentajes de la
poblacion contravienen las ensefianzas
de los obispos relacionadas con la
sexualidad y la reproduccion- la
jerarquia conservadora ha convocado
a una verdadera cruzada para influir
en las politicas publicas y de esta
manera convertir en ley de los Estados,
sus preceptos morales y sus creencias
religiosas.

Desde la Tercera Conferencia sobre
Poblacion y Desarrollo celebrada en El
Cairo en 1994 y la Cuarta Conferencia
Mundial de la Mujer, celebrada en

derechos.

Ante el evidente fracaso de sus
ensenanzas morales entre su propia
feligresia —pues las estadisticas

Beijing en 1995, convocadas por la
ONU, los intentos de la Iglesia Catolica
por imponer sus concepciones no sélo
a catolicas y catodlicos, sino también a
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El abuso de poder por parte de la jerarquia de

la Iglesia Catolica no nos sorprende. Esta

actitud se manifiesta en todos los dmbitos de

contingente de
ciudadanos definido:
no tiene mujeres, ni
ninos, ni problemas
con la sexualidad y la
reproduccion.

accion de una estructura jerdrquica patriarcal

y autoritaria, que no estd sujeta a la rendicion
de cuentas ni permite la participacion de su
poblacion en la elaboracion de sus ensefianzas,

mds bien de sus politicas, diriamos nosotras.

patentes. En esas conferencias, quiza
por primera vez en el siglo XX,
la Iglesia, en su calidad espuria de
Estado, fue un notorio actor politico
en asuntos de trascendencia nacional
e internacional.

La Santa Sede (no asi el Vaticano) ocupa
un asiento en las Naciones Unidas
como Estado no-miembro observador
permanente desde 1964. Este estatus,
al que se fue colando a partir de su
participacion en otras instancias
internacionales, le permite participar
en las Asambleas de la ONU con los
mismos privilegios que los de un
Estado-nacion, a pesar de que es la
representacion de una religion, de que
no tiene territorio definido, no tiene
un gobierno propiamente dicho, ni un
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Preocupadas por
esta situacion, las
companeras de
Catholics for a Free
Choice lanzaron la
Campana Inter-
nacional See Change,
alrededor de la cual
miles de organizaciones y cada vez mas
politicos y parlamentarios europeos,
han cuestionado este injusto privilegio,
pues ademas de ser la unica
representacion de una religion en la
ONU, la Santa Sede ha aprovechado
su estatus para oponerse sistema-
ticamente a cualquier medida tendiente
amejorar la salud sexual y reproductiva
y los derechos sexuales y reproductivos
de todas las personas.

Un aspecto muy importante de esta
situacion, es la utilizacion de la
investidura religiosa para posicionarse
en un lugar de privilegio, “mas alla de
la terrenalidad” y por lo mismo, de la
obligacion de rendir cuentas o estar
sujetos al cumplimiento de
ordenamientos civiles. La jerarquia de
la Iglesia Catolica ha sabido aprovechar
muy bien estos privilegios: el
identificador que marca el lugar de la
delegacion del Vaticano que dice Holy
See (Santa Sede), pone a esta
delegacion, por lo menos en el nivel
simbolico, por encima de los demas
Estados miembros, pues ninguno tiene
el calificativo de santo. Fue
precisamente esta investidura y
posicion la que le sirvio al Vaticano
para colarse en la ONU a pesar de que
legalmente no cumple los requisitos
para ser parte de esta instancia
internacional.

El abuso de poder por parte de la
jerarquia de la Iglesia Catolica no nos
sorprende. Esta actitud se manifiesta
en todos los ambitos de accion de una
estructura jerarquica patriarcal y

autoritaria, que no esta sujeta a la
rendicion de cuentas ni permite la
participacion de su poblacion en la
elaboracion de sus ensefianzas, mas
bien de sus politicas, dirfamos nosotras.
Abusar de la investidura, del caracter
religioso y espiritual que emana de
esta institucion es una violacion de los
derechos humanos elementales. Asi
lo demuestran las recientes denuncias
de abuso sexual que surgieron en
Boston y que se han extendido a otros
paises del mundo, gracias al proceso
de ciudadanizacion y secularizacion
que se esta dando en la sociedad civil.

Lo que si nos sorprende es que algunos
gobiernos del mundo continten
cediendo a las presiones del Vaticano,
que dicho sea de paso utiliza los
mismos métodos de chantaje y presion
que cualquier dictadura utilizaria,
presiones basadas en su poder
econdmico, su influencia politica y una
clara manipulacion de las conciencias,
para hacerle creer al mundo que la
opinion de funcionarios, personas con
pasiones, ideologias y posiciones
politicas concretas, es palabra divina.

Por estas razones, le conferimos tanta
importancia a lo dicho por Marta
Lamas, cuando en 1995 decia que la
desconstruccion simbolica y el laicismo
son condiciones imprescindibles para



la defensa de los derechos
sexuales y los derechos
reproductivos. La desacralizacion
de las opiniones de nuestra
jerarquia es parte esencial de este
proceso. Y la exigencia de respeto
al caracter laico de los Estados,
como Unica garantia de ejercicio
de los derechos humanos y civiles,
en sociedades diversas y plurales
como en las que hoy vivimos. La
pretension de convertir en normas
programaticas y leyes civiles,
preceptos morales que no reflejan
las necesidades, las vivencias y
los deseos de la feligresia catolica,
es una manifestacion mas del
abuso de poder.

Como ustedes bien saben, el
Estado mexicano ha proclamado
su caracter laico como una
reivindicacion histérica. Y aunque
en muchas ocasiones ha habido
violaciones a este caracter por
parte de diversos funcionarios,
-casi siempre por legisladores de
los sectores mas conservadores
lidereados por el PAN- nunca
antes como en este sexenio hemos
asistido a manifestaciones tan
claras de confusion de las creencias
religiosas con el ejercicio de las
funciones publicas. Desde la entrega
del crucifijo el dia de la toma de
posesion del presidente Fox, hasta las
declaraciones hechas por ¢l en el marco
del Periodo Especial de Sesiones de la
ONU para evaluar el cumplimiento de
la Convencion de los Derechos de la
Infancia en Nueva York, el 9 de mayo
pasado, ha habido una serie de hechos
simbolicos en los que la actual
presidencia esta implicada, que nos
preocupan enormemente. No
podemos aceptar que precisamente en
un momento historico en el que la
demanda social y politica es el respeto
al ejercicio de los derechos humanos
y las garantias individuales, entre los
que se inscriben los derechos sexuales
y los derechos reproductivos, el Estado
mexicano eche por la borda una
tradicion laica que ha tomado en cuenta
los avances cientificos y se ha sumado
a los consensos internacionales en

materia de politicas publicas
relacionadas con la sexualidad y la
reproduccion.

Nosotras, las catolicas feministas,
hemos enarbolado esta demanda, y
exigimos, por lo tanto, que se preserve
el caracter laico del Estado mexicano.
Confiamos en que el gobierno actual
atienda este deseo, que comparten
amplios sectores de la sociedad, y logre
vencer las presiones ultraderechistas
poniendo por delante el bienestar de
la poblacion mexicana: sobre todo de
las nifnas y los nifios y de las mujeres.

Pero volvamos al marco de las
intenciones en el ambito internacional.
Los derechos de las mujeres, la
sexualidad, la salud reproductiva y las
politicas de poblacion estuvieron
presentes como nunca antes en el
escenario politico internacional en el
marco de esas Conferencias
Internacionales convocadas por la

ONU. El Vaticano, en clara alianza
con los gobiernos islamicos,
alimento la esperanza de
preservar, convertidos en politicas
publicas, los puntos de vista
fundamentalistas y conservadores
sobre el género, la sexualidad y
la reproduccion, por tanto tiempo
rechazados por vastisimos
sectores de la poblacion catolica
y no catolica.

Estos puntos de vista, convertidos
en politicas publicas, han ido en
detrimento del bienestar de todas
las mujeres y las familias, de las
comunidades y del planeta,
independientemente de sus
creencias religiosas. Toda la
ciudadania esta sujeta a estas
leyes. Cada mujer, cada hombre,
cada nina o cada nifio puede ser
sujeto de la disposicion
respectiva, ya se trate de que la
Iglesia esté en contra de todos los
anticonceptivos, de que niegue
la anticoncepcion de emergencia
a las mujeres que han sido
violadas y buscan servicios en los
hospitales catolicos, de que
emprenda acciones para hacer
ilegal el aborto o volverlo inaccesible,
o de que impida los programas de
educacion sexual en las escuelas
publicas o se rehuse a proporcionar
informacion acerca de los condones
como medida de prevencion contra la
transmision del VIH/SIDA.

Lo dicho no sugiere que deba
prohibirse a la Iglesia Catodlica
apostolica y romana —o a cualquier
otra institucion— participar en la vida
publica de las naciones, expresar sus
valores o incluso influir en las politicas
publicas. Es correcto que las voces
religiosas sean escuchadas en todos los
debates. Bienvenidas las voces de los
obispos y la feligresia catolica, siempre
y cuando respeten las creencias
religiosas diferentes a las suyas y las
posiciones morales diversas, incluso
al interior de la misma Iglesia.

En el seno de la Iglesia Catdlica han
surgido posiciones alternativas que
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Los Estados democrdticos deben asumir hoy
mds que nunca, la responsabilidad que tienen

de legislar para una sociedad diversa y plural

y entender que las creencias religiosas no deben

influir la labor publica.

reclaman el derecho a disentir de las
ensenianzas morales que no han sido
declaradas infalibles y a tomar
decisiones serias y responsables
ejerciendo su libertad de conciencia,
sin poner en peligro su fe ni dejar de
ser catolicas. Esas posiciones también
deben ser escuchadas y tomadas en
cuenta.

No obstante, es responsabilidad de
quienes elaboran politicas publicas,
evaluar las posiciones que defienden
las iglesias, de la misma manera que
se evaluan las posiciones de otras
organizaciones sociales. Este principio
ha sido dificil de aceptar para los
dirigentes de la Iglesia Catolica. La
aceptacion catolica del principio de
separacion de la iglesia y el Estado es
muy reciente. Hace apenas treinta afnos
que se reconocio en la “Declaracion
sobre la Libertad Religiosa” del Concilio
Vaticano II un hecho que deja atras
mas de 17 siglos —desde la conversion
de Constantino hasta 1966— de
creencia inflexible en que la ley civil
debe adecuarse a las ensenanzas
morales de la Iglesia. Asi pues, es
comprensible que los dirigentes
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eclesiasticos aun
tiendan a creer que
deben ocupar un
lugar privilegiado
(¢sagrado?) en el
proceso politico.
Reitero que lo que no
es comprensible, es
que las y los
dirigentes politicos
les concedan tal espacio y los traten
como actores privilegiados.

Para evaluar las posiciones que
provienen de grupos religiosos, las
legisladoras y legisladores y otras
funcionarias y funcionarios publicos
deben intentar aclarar los siguientes
interrogantes: ;A quiénes dice represen-
tar el grupo que presenta la propuesta?
iRepresenta verdaderamente al sector
que dice representar? ;Son sus datos
exactos y validos?;Sus propuestas de
politicas respetan los derechos de todas
las personas en la sociedad y sirven al
bien comun? ;Son propuestas que
respetan las demas religiones, el
pluralismo y la tolerancia? ;Son viables
dichas posiciones?

La historia reciente muestra que las
posiciones de la Iglesia Catolica
relacionadas con politicas publicas
sobre género, sexualidad y salud
reproductiva no se ajustan a estos
criterios. Los dirigentes de la Iglesia
Catolica han optado por no confiar en
la autoridad moral de las mujeres para
tomar sus propias decisiones, y buscan
la manera de acabar todo debate o

dialogo respecto a sus derechos
sexuales y reproductivos. Esta negativa
es inaceptable para la mayoria de las
y los creyentes de esta religion, y no
es ciertamente el mejor camino para
elaborar politicas ptblicas, pues miles
de mujeres mueren o son atropelladas
en su dignidad y sus derechos.

Los Estados democraticos deben
asumir hoy mas que nunca, la
responsabilidad que tienen de legislar
para una sociedad diversa y plural y
entender que las creencias religiosas
no deben influir la labor publica. El
laicismo es una condicion
imprescindible para el ejercicio de los
derechos, lo cual proporciona el
sustento para el bienestar de todas las
personas. A los Estados laicos les
corresponde garantizar la separacion
entre las Iglesias y el Estado, a las
organizaciones de la sociedad civil nos
corresponde defenderla y exigir que
se mantenga.

Notas

Maria Consuelo Mejia, Antropdloga
con maestria en Estudios
Latinoamericanos, investigadora
durante 15 anos del Centro de
Investigaciones Interdisciplinarias en
Ciencias y Humanidades de la UNAM,
actualmente directora de Catolicas por
el Derecho a Decidir, A.C.



a igreja catolica
sob dehate
publico

O Catolicismo sob o escrutinio dos valores modernos

o tratamento da sexualidade e o

lugar das mulheres na Igreja séo
dois dos problemas cruciais enfrentados
pelo Catolicismo contemporaneo e
postos a luz pelos recentes casos de
pedofilia e de estupro de freiras
divulgados de forma ampla pela midia.
Estes podem ser analisados no contexto
mais geral da crise que atravessa o
Catolicismo contemporaneo, como
reveladores da profunda discrepancia
existente entre o Catolicismo e os
valores do liberalismo e da democracia
modernas. E esse "intransigentismo
catélico", segundo a expressao de Emile
Poulat, que impede a Igreja de operar
mudancas substantivas em sua
compreensao da capacidade humana
de autonomia de decisdao em todos os
campos da vida, alterando os
dispositivos reguladores da sexualidade
e da capacidade humana de "fazer
outros seres humanos". Abre-se entao
uma enorme brecha entre o que sao
as expectativas dos/as fiéis e as
proposicdes romanas.

No Brasil, entre 1999 e 2002, algumas
das manchetes de jornais e revistas
nacionais de grande tiragem, indicam
as profundas alteracoes sofridas pelo
campo religioso brasileiro nos ultimos
anos. Todas tratam da Igreja Catolica.
A diversidade dessas manchetes e a
acentuacao de alguns temas sdo
reveladoras. Eis alguns exemplos:

¢ "Religido nao é mais heranca, mas
op¢ao" (Prandi, in: Folha de Séo Paulo,
26/12/1999, p. E4).

e "A Nacéo catolica. O maior pais
catolico do mundo esta ficando cada
vez mais evangélico" ( Revista Veja,
capa, ano. 35, n° 26, 07/2002).

e "Filho de Oxala, catolico e com fé
na reencarnacao” (Beraba, in: Folha de
Sédo Paulo, 26/12/2000, p. E6).

e "CEBs defendem a ordenacdo de
mulheres" ( Rolddo Arruda, O Estado
de Sdo Paulo, Cad. "Geral",
15/07/2000, p.13).

* "Bispos e feministas se enfrentam no
Senado". ( Roldao Arruda, O Estado
de Sao Paulo, Cad. Congresso Nacional,
19/05/2002, p.10)

* "Sexualidade e a Igreja Catolica. O
reconhecimento do Vaticano de abusos
sexuais de padres contra freiras
intensifica o debate em torno de temas
como o celibato clerical e o papel da
mulher na igreja".( Folha de Sao Paulo,
01/04/2001, p. A16)

Entre 1999 e julho de 2002, estas
foram algumas das manchetes de
jornais e revistas nacionais de grande

tiragem no Brasil, tratando da Igreja
Catolica no pais. Sua diversidade e a
acentuacdo de alguns temas sdo
reveladores das profundas alteracoes
sofridas pelo campo religioso brasileiro
nos ultimos anos. As mudancas
indicadas nos titulos das matérias
jornalisticas citadas acima s@o reais e
significativas!. Ainda que os resultados
do ultimo censo realizado no pais —
2000 - sejam expressivos na indicacao
de queda do numero de fiéis que se
declaram catolicos/as e o aumento
daqueles/as que se dizem evangélicos/as
e sem religido, o mais importante na
leitura desses indicadores é o que
revelam do grau de secularizacdo da
cultura brasileira, informada por um
ethos cristdo de cunho acentuadamente
“catdlico”.

Desde a colonizacdo, sabe-se — e o
mostram inumeros estudos historicos
e outros, especificos sobre religido no
Brasil — que o catolicismo trazido pelos
portugueses forjou uma religido
sincrética, “popular”, muito distante
do catolicismo europeu, romano. Aqui,
a mistura de elementos religiosos
indigenas e africanos aos rituais, a
simbologia e a doutrina catoélicas,
associada a escassez de clero, a auséncia
de uma catequese e educacio religiosa
mais formalizadas, e a outros fatores
como a escravidao dos/as africanos/as,
ofereceu condicoes para que se
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desenvolvesse um “catolicismo
tropical”, ou “popular”, com
caracteristicas proprias. “Eu sou de
candomblé e sou catolico, afirma Agenor
Miranda Rocha. “Filho de Oxald, ele se
considera catolico por ter sido batizado,
acredita na reencarnacdo como os
kardecistas, e admira as religioes
orientais”. Considerado, segundo o
jornalista que o entrevistou, “o mais
importante guardido da tradi¢do do
candomblé”, Agenor revela: “Fui batizado.
Nao sou praticante, mas acredito nos
santos. Se eu ndo acreditar nas outras
religioes, como vdo acreditar na minha?”
(BERABA, 1999:6) Maria, negra,
moradora de uma favela de Sao Paulo,
tem uma agenda religiosa interessante:
2%f vai a Missa, na Igreja dos
Enforcados, no centro da cidade; 3*f
pela manha, atende, em seu barraco,
quem necessita de cura ou de alguma
benzecéo, e a tarde, vai a uma igreja
pentecostal. (Folha de Sao Paulo,
26.12.1999, p. 4) Ou, como disse, no
ar, uma famosa apresentadora de TV:
Sou tdo catolica, mas tdo catolica...
que na outra encarnacéo, devo ter
sido freira!2.

Essa dupla ou triplice referéncia
religiosa, muitas vezes reveladora
da pouca incidéncia da catequese
catolica sobre 0 comum dos/as fiéis,
pode incomodar os dirigentes das
Igrejas, que, em grande parte dos
casos no entanto faz “vistas grossas”
para a situacdo, mas é vivida sem
qualquer problema pelos/as crentes.

Por outro lado, a historia da
formacdo da nacdo brasileira e de
seu povo confunde-se com a
histéria da implantacdo de uma
religido — o Catolicismo - que, por
300 anos foi “oficial”, a unica
religido aceita pelo Estado,
descartando a possibilidade de
desenvolvimento de outros credos
abertamente. Entretanto, com o
advento da Republica, em 1889,
norteada por principios de
laicidade, instaura-se uma realidade
nova. O Catolicismo pervade a
cultura e continua sendo “a religido
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de todo o mundo”, com 95% de
brasileiros/as declarando-se “catélicos”
nos censos. Cultiva-se a idéia de que
ser brasileiro = ser catélico’. Mas, a
liberdade do exercicio de outros cultos
e religides coloca a possibilidade
historica, real, de uma pluralidade
religiosa, antes inexistente*. Os
“terreiros” — lugar de culto do
Candomblé e da Macumba — deixam
de ser o que foram até entao: casos de
policia®. A repressio a Umbanda
continua apos a 1889 e até se
intensifica, segundo estudiosos dessa
religido. (Negrao, 1996) Também para
outras religides, a Republica, com a
Constituicao de 1891, é um marco que
instaura a liberdade de culto, mas a
hegemonia catélica, seu vinculo com
os governos republicanos continua e
o pluralismo religioso nao se efetiva
rapidamente. A definicdo das esferas
do Estado e da religidao — ainda que
mais formal do que efetiva, por bastante
tempo — funda o principio moderno
da “liberdade religiosa” no pais. Abre-

se o campo religioso a concorréncia
de diversos credos. De 14 para c4, mais
de 100 anos se passaram e a sociedade
mudou. A concorréncia passou do
campo do possivel ao do real.

“Toda essa animada liberdade de culto e
de associacdo religiosa que estd sendo
experimentada em nosso pais, diz Pierucci
(1999:7), ¢ a conclusao logica banal da
separacdo Igreja/Estado operada pela
primeira Republica ja em 1890 e inscrita
na Constituicdo de 1891. Este é o dado
bdsico: a separacdo. Este é o fato
inaugural, a pedra de toque da
modernidade da esfera religiosa em nosso
pais (...) Ainda hd muito o que secularizar,
decerto, muito a desentulhar. Mas também
para o Brasil vale a tese de que a
secularizacao do Estado ¢ o fato politico-
cultural que funda a configuracdo
especificamente moderna que vai
assumindo a nossa pods-colonial
diversidade religiosa — a forma do
mercado livre, desregulado, a livre
concorréncia entre um nimero crescente
de empresas religiosas igualmente
livres”.

E esse contexto de aprofundamento
de um processo secularizador da
sociedade brasileira e de pluralidade
de ofertas religiosas que torna
possivel pensar nos “funcionarios”
do sagrado como cidadios, i.e.,
como homens/mulheres comuns,
com direitos e deveres que lhe sdo
devidos e cobrados por serem
eles/elas, cidaddos, submetidos ao
crivo da legislacdo corrente no pais.
Dai ser plausivel pensar-se na
recepcdo positiva de uma revista
semanal de circulacao nacional,
cuja matéria de capa estampa a
manchete: “Pedofilia na Igreja”. Ou
admitir-se a condenacéo judicial
de um sacerdote catolico acusado
de estupro por mulheres da
paroquia. Coisa impensavel, alguns
anos atras®.

As sociedades ocidentais
contemporaneas mudaram
substantivamente sua relacio com
as religides. Nao mais questdo de



heranca, mas opcao pessoal (PRANDI,
1999:4), a escolha religiosa ¢é
condicionada e motivada por intimeros
fatores — de busca de respostas
existenciais a solucdes para
necessidades mais urgentes da vida
cotidiana. Abre-se entdo, um espaco
para uma avaliacao pessoal da religiao
e de seus agentes, desmistificando-os,
em parte. Assim, entendo que as
condicdes de possibilidade para que
os recentes escandalos dos padres
pedofilos e dos estupros de religiosas,
se tornassem manchetes em jornais e
TVs em grande parte dos paises do
nosso mundo globalizado sao resultado
do processo secularizador moderno
nas sociedades e nas consciéncias. A
quebra da hegemonia catolica no
Ocidente que esse processo propiciou
permitiu colocar o Catolicismo e seus
agentes ao lado de outras religioes,
COIMO uma entre tantas as quais se pode
recorrer. Parece que se esgotou a forma
catolica de monopolio de gestao do
capital simbolico pelo clero e seus
mecanismos da legitimacao.

Esse inexoravel trabalho do “espirito
moderno” sobre sociedades antes
marcadas pelo “espirito cristdo”, tornam
a Igreja Catolica vulneravel a critica,
especialmente, no campo dos direitos
das mulheres, do tratamento da

sexualidade e do controle da

reproducdo humana. Uma acusacao

legal contra padres catdlicos ou um
relatorio sobre estupro de religiosas
saido do proprio Vaticano e tornados
publicos transformam-se entdo, em
“dispositivos analisadores através dos
quais é possivel identificar logicas
sociais, culturais e simbdlicas cuja
significacdo supera muito o proprio
acontecimento em suas implicacdes
imediatas”. (HERVIEU-LEGER,
1999:291) E essa logica que interessa
apreender aqui.

Como no caso Gaillot, agudamente
analisado por Daniele Hervieu-Léger
(1999), a sucessdo de denuncias de
abuso sexual praticado por sacerdotes
catolicos, contra freiras e contra
meninos, constitui, para além da crise
imediata, um indicador significativo
de desestabilizacdo do que Poulat
denomina o sistema catélico. Revela a
enorme discrepancia existente entre as
proposicoes da instituicdo e as
expectativas de seus/suas fiéis, fazendo
voltar ao debate o problema das
relacoes da Igreja com a Modernidade.

“A modernidade de uma sociedade avalia-
se, essencialmente, pela posicdo que
atribui, em todos os registros da atividade
humana, a autonomia do sujeito, isto ¢,
a capacidade que cada individuo tem para
determinar, em consciéncia, as orientacoes
que entende dar a sua propria vida. Ao
mesmo tempo, implica que os individuos
sujeitos tenham condicoes de definir,
debatendo com outros individuos sujeitos
(entre “cidadaos”) as orientacoes da
sociedade na qual vivem. Em tal sociedade,

que € necessariamente uma sociedade
diferenciada e pluralista, nenhuma
instituicdo poderd pretender impor ao
conjunto dos individuos e do corpo social
um codigo de sentido global. Em tal
sociedade, o sentido da acao, individual
e coletiva, ndo é recebido de cima, mas
construido individual e coletivamente. Tal
é, em todo caso, o ethos de nossa
modernidade democratica.” (HERVIEU-
LEGER, 1999:299)

Na analise de Léger, o fiel catdlico
contemporaneo ¢é devedor de “duas
caracteristicas da cultura moderna do
individuo — rejeicao dos discursos de
autoridade, valorizacdo das testemunhas
do sentido”. (1999:302) Ha uma
exigeéncia de sentido que se acompanha
da recusa de normas impostas: “(...)
um ntmero crescente de catélicos (que)
ja nao suportam serem tratados como
destinatdrios passivos de um discurso de
autoridade que se imporia a eles na
presumivel qualidade de verdade possuida,
de maneira exclusiva, pelos titulares
legitimos do poder religioso”. (Hervieu-
Léger, 1999:304)

A crise que se instala a partir da
publicizacdo dos escandalos que
atingem o clero catolico poe a nu a
questao central da necessidade de
modernizac¢do da organizacéo eclesial
em seu conjunto: estrutura, simbologia,
discurso e normas. Como toda
instituicao social, as Igrejas devem
adaptar-se aos novos contextos em que
vivem seus fiéis, a fim de manté-los
como adeptos. Tradicionalmente, a
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Igreja Catodlica tem
enfrentado esse
problema, afirmando
sua exterioridade em
relacdo a Modernidade
e atribuindo-se um
papel profético em
relacio 2 mesma. E o
que Hervieu-Léger
chama “estratégia de
compensacdo profética:
“se a Igreja nao é ouvida,
ndo € porque seu discurso
seja inadaptado, mas sim
porque trata-se de um
discurso profético que, por definicdo, estd
na contramdo das tendéncias e
expectativas da opinido publica. Um
sofisma expressa claramente esse
pensamento: “o Evangelho é inaceitdavel
para o “espirito do mundo”, a opinido
majoritaria rejeita o discurso da Igreja,
portanto, o discurso da Igreja estd
conforme ao Evangelho”. (Hervieu-Léger,
1999: 319-320) Assim, a Igreja tenta
requalificar-se institucionalmente,
assumindo a desqualificacdo cultural
a que a opinido publica a submete,
como uma forma de “qualificacdo
evangélica negativa”, o que comporta
riscos para a credibilidade social da
instituicdo. Intimeras manifestacoes
publicas que seguiram o aparecimento
das noticias de abuso sexual por parte
do clero catolico exprimiam a
incompreensao das regras disciplinares
impostas ao mesmo e suas
consequéncias negativas, ndo apenas
para os proprios padres, mas também,
e as vezes principalmente, para as
mulheres e, agora, mais claramente,
para meninos e outros homens. O
recurso a explicacdes de carater
religioso e disciplinar ndo mais
convence de sua legitimidade, dado
que essas regras nNao sio respeitadas.
Elas parecem agora, pelo efeito
amplificador da midia, mais do que
nunca, “irrecebiveis”, ndo so pela
opinido publica em geral, mas pelo
proprio publico da Igreja.

Tal situacdo poe em questio a
plausibilidade da manutencédo do
celibato obrigatorio para os clérigos e
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o estatuto de controle da sexualidade,
regulada por normas estritas de
comportamento. Ainda que uma certa
espetacularizacao dos casos pela midia
amplifique suas repercussoes, nao ha
como fugir a evidéncia de que esses
casos permitem aflorar a forca de um
movimento protestatario latente entre
catolicos/as e que vem manifestando-
se nos ultimos tempos, de maneira
episodica. A legitimidade e
consequente aceitacao pelos/as fiéis da
separacdo do clero em relacao ao
“comum dos fiéis” e ao “mundo”,
condicao de seu exercicio, é
questionada. Essa condicdo de
“separado” que o candidatava a ser um
testemunha privilegiado de sentido
nao mais “tem sentido” para o/a fiel,
que o descobre um “igual”, ou ainda,
alguém com menos condicoes de “dar

testemunho” e oferecer
“sentido”. Por outro
lado, a justificativa do
celibato pelo “servico a
igreja e ao seu povo”
revela-se uma ficcao,
uma vez que seu
exercicio ndo é real. Nao
que essa descoberta seja
nova. A diferenca é que
0 ndo cumprimento do
celibato obrigatério pelo
clero catélico, contado
“aboca pequena” e com
certo grau de
condescendéncia, tornou-se alvo de
debate publico e de critica.

Assim, a exposicdo da Igreja a midia,
com a publicizacdo dos casos de
pedofilia e de estupro, aparecem como
reveladores da extraordinaria
complexidade das questdes enfrentadas
pela Igreja atualmente e permitem
avancar um certo diagnostico sobre a
situacdo do Catolicismo. LUNEAU
(1999:380) indica uma relativa
concordancia entre diferentes analistas:
“Sem falar de ‘desmoronamento’ (C.
Imbert) ¢, com toda a evidéncia, “o
fim de uma certa cultura crista do
Ocidente” (M. Bellet), “o fim de um
certo espirito cristao” (E. Poulat), “uma
decomposicdo geral dos dogmas
estruturados, das hierarquias
constituidas” (J.-M. Domenach). “O
que esta em questao, constata M. De
Certeau, ndo é Deus, mas a Igreja”’.
Emile Poulat, em obra recente, assim
se expressa:

“A Igreja tem certamente motivos para
dizer como se concebe a si mesma e
estimar que estd comprometida com sua
doutrina, mas ndo pode ignorar que estd
sozinha em um mundo que se separou
dela para deixar de ser obrigado a pensar
como ela, segundo sua perspectiva e
categorias. O mundo atual que pensa
deixou de ser o mundo que a Igreja
pensava [...] Esse mundo secularizado so
existe separado da religiao, ininteligivel
sem sua estreita concomitancia com o
despertar e progresso da descrenca”. (In
Luneau, 1999:382-383)



ConcLuinDO

A andlise dos ultimos fatos tornados publicos por um trabalho intenso da midia, especialmente nos
EEUU, nos conduzem a retomar a hipétese de que a crise atual da Igreja Catélica— assumindo que
ela seja real — resulta das relagdes complicadas do Catolicismo com principios centrais da Modernidade
e do aprofundamento do ethos democratico das sociedades ocidentais contemporaneas, e o
trabalho concomitante do processo de secularizagdo das mesmas. Ha hoje, uma opiniao catolica
aculturada aos valores e praticas democraticas muito distante do pensamento e das proposicoes
da autoridade romana.

A religiao ndo esta morta nas sociedades contemporaneas, porém “ndo € mais possivel aceitar a
religido cristd em sua forma (destacado no original), que é a da heteronomia, baseada num magistério
ex cathedra, inadmissivel desde que a modernidade fundou a liberdade da razdo”, diz . Rouanet,
ao defender a continuidade dos ‘conteudos’ religiosos. (2002:9)

O inadmissivel, no caso em questado, parece ser a imposi¢cao de uma norma — o celibato — sobre
a liberdade de opcéo. E em sociedades pluralistas em que uma religido vale outra religiao, ha um
enorme “a vontade” para criticar a instituicao religiosa e colocar seus agentes no banco dos réus.

Notas

Maria José Rosado-Nunes, Pontificia
Universidade Catolica de Sdo Paulo.
Coordenadora de Catélicas pelo
Direito de Decidir / Brasil

. Dados dos Censos Demograficos indicam
o decréscimo do numero de brasileiros/as
que se declaram catolicos: De 95,2%, em
1940, caem para 73,8%, no censo de 2000.
(Pierucci, 2002:6)

. Comentario anotado de reproducéo oral
de memoria, sem fidelidade literal, feito
para a autora do texto por uma aluna, no
correr de um curso.

. Lisias Negréo fala sobre esse Catolicismo
“culturalmente imposto” como “parametro
cultural: consiste no pressuposto religioso
ao qual néo se pode fugir. Nossa realidade
esta dele tao impregnada que é apenas sob

o risco de ser julgado anti-religioso, no
minimo sectario, que se lhe pode
contrapor-se”.

. “(...) ha 200 anos a grande novidade na

histéria humana, ndo é, como se diz
impropriamente, “a liberdade de
consciéncia” (...) mas a liberdade publica
de consciéncia para todos, sem excecao”
(Poulat, 1997:60) Este texto, como todos
os outros cuja edicdo é em lingua
estrangeira sao apresentados em portugués,
em traducdo da autora.

. A repressao a Umbanda continua apos a

1889 e até se intensifica, segundo
estudiosos dessa religido. (Negrdo, 1996)
Também para outras religioes, a Republica,
com a Constituicdo de 1891, é um marco
que instaura a liberdade de culto, mas a
hegemonia catolica, seu vinculo com os
governos republicanos continua e o
pluralismo religioso nao se efetiva
rapidamente.

6. Podem-se acrescentar ainda, no ambito

internacional, as reacoes ao relatorio sobre
abusos de freiras por padres catolicos,
colocando-os no campo da violacdo dos
direitos humanos e da violéncia doméstica.
(cf. MBUY BEYA, M. Bernadette, 2001)

. Jostein Gaarder, romance ja citado, coloca

na boca da companheira de Agostinho,
Floria Emilia, a mesma idéia: “La vida es
breve y sabemos demasiado poco. Pero si
fuiste ta quien se ocup6 de que me llegaran
tus confesiones para que las leyera aqui
en Cartago, la respuesta es no: no recibiré
el bautismo, honorable obispo. No temo
a Dios. Tengo la sensacion de que ya vivo
com El. Acaso no fue El quien me cres?
Tampoco es el nazareno quien me detiene,
tal vez El fue realmente un hombre de
Dios. Ademas, no fue El justo com las
mujeres? Son los tedlogos los que me
inspiran temor. Que el Dios del Nazareno
os perdone por toda la ternura y amor que
rechazais”. (Vita Brevis, 1997, 4%d.: 127)

Catolicas por el Derecho a Decidir: 10 aiios en el Brasil

Bajo el lema “Catolicas 2003-10 aiios afirmando o sagrado direito de decidir” y la creacion de un atractivo logotipo, el 8 de
marzo del 2003 se cumplen 10 afios de la presencia de Catdlicas por el Derecho a Decidir en Brasil.

Tan grato acontecimiento culminara con un acto central en el mes de agosto realizando un debate donde el espiritu de

celebracion y tema del calendario serd “Em memoria delas”.

Nuestros mejores augurios para las companeras de CDD/Brasil.
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religiosidad y
democracia en
Bolivia: hacia un

estado laico

INTRODUCCION

Las ultimas dos décadas han sido
decisivas para la conformacion de una
nueva sociedad en Bolivia. Multiples
elementos contribuyeron a ello, como
son los procesos de globalizacion, las
reformas estructurales, la crisis
econdmica, programas de reajuste, etc.

Estos procesos han significado para
Bolivia la reconstruccion identitaria
con parametros distintos que van
conformando a la nacion. La gente
navega en distintas realidades, virtuales
y reales, desde una identidad propia
que se va transformado pero que a su
vez se reafirma y reconstituye sin cesar.

En este ensayo nos
preguntamos ;cual debe ser
el rol del Estado ante este
proceso gigantesco de
transformacion?  Esta
pregunta que parece
ambigua y general sera
abordada desde una
problematica particular, que
es el tema religioso.

En Bolivia la relacion entre
Estado, religion e Iglesia ha
estado intimamente ligada,
para bien o para mal. Es
evidente que la identidad
cultural boliviana se fundo
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en aspectos religiosos que hasta hoy
juegan un rol preponderante en la vida
nacional; de hecho, como se ha narrado
en distintos trabajos, el boliviano,
incluso cuando esta en el extranjero,
reconstruye sus lazos e identidades en
las fiestas culturales y religiosas que
organizan los grupos migrantes?.

Esta fortaleza en la relacion religion-
Estado se vio claramente asumida en
la Constitucion Politica del Estado,
que en su articulo tercero afirma que
el Estado reconoce y sostiene a la religion
catdlica aunque garantiza el ejercicio
publico de otros cultos. Este articulo
plasmo claramente varios siglos de
relacion entre una sociedad religiosa
y su Estado, relacion que hoy ha
entrado en crisis.

T CALEND
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Es evidente que existe cierta armonia
entre, por un lado, las disposiciones
subjetivas y simbolicas de la poblacion,
y por otro lado las formas legales del
funcionamiento social. Una no puede
sobrevivir sin la otra. Las formas
juridicas reflejan maneras de pensar y
de comportarse. “Lo juridico es un
sistema de significados compartidos,
ligado directamente al proceso de
construccion de lo social. Por tanto
aunque lo dominante marca los limites
de la transformacion del sistema, la
conciencia juridica juega un rol activo
en la agencia y la transformacion
social™3.

Al hablar aqui del tema religioso no
solo nos enfrentamos a este campo,
sino en general estamos aludiendo a
lo que vendria a ser la
manera como se tiene que
conformar una sociedad con
una legislacion que responda
a las necesidades sociales y
simbolicas de la poblacion.
Un tratamiento similar se
podria hacer con otros
elementos.

Es claro que una verdadera
transformacion social es
aquella que logra equilibrar
los cambios globales con la
subjetividad de la gente.
Existe directa relacion entre



los cambios socio-politicos y las
percepciones, actitudes y emociones
de la poblacion. De hecho no se puede
pensar en un cambio en las estructuras
sociales, si no hay un eco en las
disposiciones simbolicas; asi como no
hay cambios en las estructuras
simbolicas de la gente sin que el
contexto global permita los cambios.
Por eso para “transformar una situacion
social, no es suficiente controlar los
poderes politicos y las prioridades del
campo econdmico; hay que transformar
también la logica cultural implicita
alrededor de los individuos que
construyen su identidad cultural y
social”*. Conocer las estructuras
mentales es la inica manera de no errar
en la politica publica.

Cuando alguna reforma tiene “éxito”
es precisamente porque logré conjugar
politica publica con disposicion
subjetiva. Hoy, estamos en un momento
en el cual la subjetividad nacional
puede proponer un Estado laico que
no esté vinculado a una religion
particular. La subjetividad religiosa se
ha transformado.

La hipotesis de trabajo es que la
estructura simbolica que sostenia el
articulo tercero de la Constitucion donde
se favorecia a la Iglesia Catolica, se ha
desvanecido. Hoy se vive una nhueva
situacion social que impone una reforma
de la Constitucion donde se establezca
igualdad para los distintos cultos. Este es
el momento en el cual se debe optar por
la construccion de un Estado laico que
sea el que rija las relaciones y los
comportamientos de los bolivianos. Esto
implica el fortalecimiento de los
metavalores constituyentes de la nacion
mds alla de intereses sectoriales. El
denominativo "Unidad en la diversidad",
largamente planteado por los movimientos
indigenas y asumido como eje de la
democracia moderna naciondl, tiene que
ser aplicado a la cuestion religiosa, hoy
somos diversos en nuestras creencias, y
debemos estar unidos no por una Iglesia
sino por la nacion. Selo ast se podra tener
una sociedad igualitaria donde la
tolerancia hacia el otro y sus creencias,

basadas en mandatos constitucionales,
estén por encima de alguna doctrina
religiosa. Este es un tema pendiente e
ineludible para el mejor funcionamiento
de la democracia boliviana en el siglo
que se inicia.

Esta idea se sostiene basicamente en
el hecho de que se agotd un modelo
estatal y toca construir uno nuevo en
el cual la legislacion con respecto a las
religiones sea moderna, igualitaria y
tolerante. Esta sera la tnica manera
de enfrentar el problema religioso en
el siglo que apenas comienza.

Para la argumentacion, es necesario
recorrer tres elementos que parecen
centrales en la formacion de la nueva
nacion y que son la base de la propuesta
de reformar la relacion Constitucion
Politica del Estado y la religion: Bolivia
en la globalizacion, el aporte de los
movimientos indigenas a la ultima
Reforma Constitucional y su relacion
con la cuestion religiosa y la crisis
simbolica del sistema religioso catdlico.
En el texto veremos como estos
aspectos confluyen en la necesidad de
Reforma Estatal.

= s Tl e |
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LA GLOBALIZACION Y LA
RECONFIGURACION DEL ESTADO

La descomposicion de los Estado-
nacion y la consiguiente busqueda de
nuevas identidades, ha puesto en el
centro del debate el tema de la
modernidad y las creencias religiosas.
En Bolivia vivimos un momento de
insercion global donde hay una relativa
pérdida de la soberania del Estado-
nacion, que debe someterse a los
poderes que lo sobrepasan en la escala
mundial; en la globalizacion las
demandas y posibilidades de las
naciones van mas alla de las fronteras?.
Esto implica la redefinicion del papel
del Estado y sus mandatos.

En las décadas pasadas el Estado fue
percibido por los movimientos sociales
y la sociedad civil en general como el
unico productor de sociedad, y las
élites como las fuerzas negativas
sustentadoras del orden social. Hoy,
esta orientacion totalizante ha entrado
en crisis y se tiene un nuevo escenario,
se atraviesa por “un momento de
inflexion” con la emergencia de nuevas
practicas y orientaciones sociales®. Fl
nuevo horizonte de la accion
sociocultural ya no esta centrado en el
poder del Estado (sea para transformar,
redefinir o participar de él), hoy
los conflictos estan enmarcados en
las relaciones cotidianas y las subjetivi-
dades. En esta direccion la religion
esta en el centro del debate. Por ello
se impone una redefinicion del Estado
donde éste pueda involucrar a todos
los participantes de la nacion.

El proceso de modernizacion boliviana
ha modificado las relaciones Estado-
sociedad, sociedad-politica, Estado-
religion, y trae nuevamente el tema
religioso. Caben las siguientes
preguntas: ;Como construir la
identidad boliviana en un mundo
global? ;Como se deben regular las
religiones en una sociedad moderna?
;Cual tiene que ser el rol del Estado
frente a las religiones? ; Como se deben
establecer las relaciones Iglesias-Estado?
Como lo ha senalado el informe del

DiciEmBRE 2002 ¢ 15



PNUD sobre Bolivia frente a la
Globalizacion, estamos viviendo un
mundo donde las fronteras nacionales
se diluyen, y “la identidad boliviana
solo podra ser fuerte si es tolerante y
flexible respecto de su misma identidad
nacional interna”’. Esta flexibilidad
tiene que plasmarse en primera
instancia en un Estado que acepte de
igual manera a las distintas creencias
y cultos. Lo que se debe sobrevalorar
hoy es una identidad construida sobre
la base de metavalores laicos que sean
los que, en el interior representen un
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mecanismo de cohesion, y en el
exterior una forma de identidad.

El Estado boliviano en la
globalizacion no puede ser un
Estado confesional, sino laico, que
se relacione con los demds basado
en su propia identidad y no en un

culto particular.

Esto introduce el tema de lo ptblico,
y el Estado como un gestor y
administrador del espacio publico
donde todos se pueden encontrar sin
distincion de credo. Dicha labor debe
tener como base valores universales, y
no necesariamente religiosos.

DE LA NACION “MULTIETNICA Y
PLURICULTURAL” A LA NACION
“PLURI-RELIGIOSA”: EL APORTE DE
LOS MOVIMIENTOS INDIGENAS

La cultura indigena fue negada durante
siglos en la construccion de la nacion
boliviana. El articulo tercero es, ante
todo, la negacion de la posibilidad de
creer en algo distinto a la religion oficial,
y es, por tanto, la anulacion de la creencia
del otro, en este caso, el indigena. Es un
legado de la cultura colonial.

La cultura totalizadora trajo consigo la
vision de anular cualquier posibilidad
de lo diferente. Lo que se ve claramente
en las formas juridicas que rigieron la
nacion. Los pueblos indigenas fueron
quienes mas sufrieron la discriminacion
legal en sus distintos ambitos: religioso,
linguistico, cultural.

Quizas por esa razon fueron ellos los
principales gestores de la Reforma
Constitucional de 1994 donde
lograron introducir, en el articulo
primero, que Bolivia es “libre,
independiente, soberana, multiétnica
y pluricultural, constituida en
Republica, adopta para su gobierno la
forma democratica representativa,
fundada en la union y la solidaridad

de todos los bolivianos”, y en el articulo
171 se establece que se respetan y
protegen los derechos de los pueblos
indigenas, reconociéndoles personeria
juridica y la posibilidad de que las
autoridades naturales indigenas ejerzan
funciones de administracion y
aplicacion de normas propias como
solucion de alternativa de conflictos.

Luego de tremendos logros de los
movimientos indigenas, la pregunta es
:Donde quedo el problema religioso?
;Por qué en sus demandas no vemos
ninguna alusion al articulo tercero de
la Constitucion? §Por qué la critica del
Estado catolico viene mas bien de los
nuevos movimientos religiosos y no
de las peticiones indigenas?

Es claro que los movimientos indigenas
no vieron como un problema el tema
religioso. De hecho ya lo habian
solucionado con aquella “transaccion
simbolica” que permitia, dentro de la
cultura catélica, la convivencia de
formas religiosas indigenas. El grupo
que promulga una religion indigena
pura es muy minoritario, lo que si
vemos es la vitalidad de estas
expresiones en la vida cotidiana®.

También hay que decir que,
estratégicamente, resultaba muy
delicado introducir el factor religioso
como una demanda indigena, en un
mismo paquete con otros elementos
que no estaban solucionados.

En todo caso, la pregunta es pertinente.
So6lo un Estado laico, donde las
creencias religiosas diversas (sea
catolica o indigena) estén regidas bajo
las leyes de la nacion, puede garantizar
que el eco colonial de discriminacion
étnica y religiosa sea borrado del pais.
El paso para el frente es de la nacion
“multiétnica y pluricultural” a la nacion
“plurireligosa”.

LA GRAN TRANSFORMACION
RELIGIOSA?

Durante casi cinco siglos, en Bolivia,
la relacion con lo sagrado estuvo



monopolizada por el
catolicismo. Cualquier tipo
de representacion divina
atravesaba la Iglesia Catdlica,
y se vivia un monopolio de la
salvacion que concentraba en
una doctrina todo tipo de
contacto con lo divino. A su
vez, era su responsabilidad
crear el “sentido religioso” y
la produccion y conservacion
del “habitus religioso”.

Se puede decir que estos largos
anos primo en el ethos cultural
boliviano una estructura simboélica que,
a partir de lo catdlico, podia incorporar
otros elementos, notablemente el factor
indigena. Ante la fuerza cultural nativa,
se abrieron basicamente tres escenarios
donde era posible la accion religiosa:
el mundo propiamente catélico (y no
indigena), el mundo indigena y no
catolico, y el espacio indigena y catdlico
ala vez. Cada campo tuvo su manera
de funcionar independientemente, pero
a su vez de forma complementaria; es
decir que un creyente comun no
encontr6 contradiccion en transitar de
un lugar a otro, todas las opciones
simbolicas le servian segun sus
necesidades.

La cultura catolica boliviana se
presentaba hacia adentro con mucha
flexibilidad con sus fieles, permitiendo,
de manera no racional ni planificada,
espacios sincréticos muy intensos.
Pero hacia fuera era imposible pensar
en alguna expresion religiosa fuera de
lo catélico. De hecho el espacio de lo
no indigena ni catélico era
practicamente impensable,
0 extremadamente
marginal.

Este esquema se
resquebrajo a partir de los
aios 50, cuando empezo el
impresionante crecimiento
de los nuevos movimientos
religiosos no catolicos. De
hecho si en 1900 habia
6,400 protestantes en
América Latina, para 1990
ya habia 30,000,000.10 en

el Mundo. En el caso boliviano el
porcentaje de no catolicos en el pais
crecio del 1.49% en 1901 al 19.32%
en 199211,

Pero mas alla de la cuestion numeérica,
lo que llama la atencion es el
agotamiento de la Iglesia Catdlica como
unica detentora de la mediacion con
lo sagrado. Como afirma Jean Pierre
Bastian, se ha instaurado una
“economia de libre mercado religioso”,
donde la oferta religiosa se ha
diversificado y “las empresas
independientes de salvacion se
multiplican”!2.

Habiamos dicho que las legislaciones
eran un reflejo de las relaciones sociales.

¢ Qué sentido tiene hoy mantener un
Estado que sostenga y promueva la
religion catolica cuando la creencia

ya no se encuentra centralizada en

esa empresa religiosa?

¢Con qué argumentos negar
la solicitud de las nuevas
iglesias de modificacion
del articulo tercero de la
Constitucion?

PALABRAS FINALES

Hemos visto en el transcurso
del documento la necesidad
de una reforma en la direccion
de la edificacion de un Estado
laico que en su Constitucion
Politica no reconozca ni sostenga
ninguna creencia particular sino mas
bien la libertad de cultos. Para ello,
hemos revisado el rol del Estado ante
la globalizacion, las demandas
indigenas como una puerta de entrada
para la construccion de una sociedad
plural, y la crisis del sistema simbolico
religioso catolico.

Nuestra intencion no ha sido, en
ningun momento, sostener una tesis
ni secularista, ni “modernista”. Como
bien lo ha afirmado Enrique Dussel,
la secularizacion (como se la vivio en
Europa) no tiene nada que ver con la
realidad latinoamericana. Tampoco
defendemos la modernidad como el
ingreso de la razon y el retiro de la
religion. Ya lo ha demostrado Daniele
Hervieu-Léger!3 que en la modernidad
la creencia no desaparece, por el
contrario, se transforma, prolifera, se
multiplica de distintas formas.

Esto nos lleva a concluir que en Bolivia,
hoy, tenemos un campo religioso
particularmente vigoroso.
La cuestion religiosa, lejos
de agotarse, esta renaciendo
con mas fuerza que
nunca.Pero esta situacion
invita, necesariamente, a
replantear el rol del Estado
frente a una sociedad
religiosamente plural, y no
“unireligiosa” como lo fue
durante varios siglos.

Todas las sugerencias del
documento, lejos de
cualquier militancia de fe,
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tratan mas bien de repensar la situacion
de las relaciones Estado-religion en un
mundo moderno y globalizado.

La conclusion mds importante es
que ha llegado el tiempo de que se
abra un debate amplio donde se
delibere el tema de la religion, Estado
y sociedad sin prejuicios y en
busqueda de un acuerdo pactado y
aceptado por los distintos
involucrados. En esta deliberacion
deben estar representados las

iglesias, el Estado y la sociedad civil.

El eje articulador del nuevo debate
debe ser la construccion de una
“religion civil” laical* que esté fundada
en los metavalores constitutivos de la
nacion. Como lo ha explicado el
Informe de Desarrollo Humano 2000,
estos emblemas son: por un lado “la
union es la fuerza”, idea lanzada por
Bolivar y retomada en la Constitucion
de la Republica; y por otro lado la
“unidad en la diversidad”, simbolo
central de la democracia moderna
bolivianal®.

La nacion pluri-religiosa debe asumir

estos elementos mas alla de las
creencias particulares, como un punto
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de encuentro entre todos los actores,
religiosos 0 no, que gesten la identidad
nacional. Es el tiempo de reconocer
Bolivia como un pais “pluri y multi
religioso”.

Notas
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Sociologia por la Universidad
Catolica de Lovaina (Bélgica).
Maestria en Ciencias de la Religion
por la Pontificia Universidad
Catolica de San Pablo (Brasil).
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Universidad
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(México D.E). Autor de Laberinto
Religioso (1996), Religion y Politica
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Cambio: Sociologia de las
transformaciones simbolicas
(2002). Autor de varios articulos
cientificos en revistas especializadas.
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Profesor e investigador de la
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la iglesia catolica, el
opio de |la democracia

La jerarquia catolica apadrina el encuentro del poder politico y la sociedad civil para resolver conflictos de salario, empleo,

propiedad de la tierra, y otros, que hacen tambalear ciclicamente la paz y la estabilidad de Bolivia. Esta intervencion

demuestra debilidad y dependencia de poderes morales para resolver problemas que solo le competen a la propia democracia.

a participacion de la Iglesia
L Catolica en "la resolucion" -cada

vez mas dificil- de conflictos,
sociales y politicos tiene en mas de
uno a ardientes defensores. La curia
amparada en su supuesto poder
espiritual y autoridad moral
"atestigua", "auspicia", "patrocina",
"garantiza" que actores en conflicto se
encuentren en dialogos, muchas veces
falsos, a deponer actitudes tercas y
piensen -como si pudieran hacerlo- en
la democracia y en el bienestar del
pueblo boliviano. El llamado esta
avalado por peticiones, oraciones y
hasta regarios.

¢Quién discutiria tan loable actitud en
circunstancias donde un manto de caos
cubre al pais? ;Quién no valora la
intervencion de "los padrecitos" para
ayudar a los préjimos en encontrar la
reconciliacion y la paz? Probablemente
nadie. No queremos ser las hijas
malagradecidas de la familia, pero
permitanos apelar a nuestra aspiracion
de vivir en una democracia de
pantalones largos, en un estado laico
respetuoso de la diversidad y la libertad
y a convivir con mentes no patriarcales
ni coloniales para plantear algunos
temas.

Una democracia sélida no necesita mds
mediaciones para resolver sus conflictos que

principios democrdticos basados en la justicia

y la equidad.

LA DEMOCRACIA:
MADRE DEL CORDERO

Un tema de fondo es la incapacidad
de la democracia y el modelo neoliberal
de resolver problemas que ya estamos
hartas de repetir y vivir: la pobreza, la
marginacion, la falta de participacion,
la corrupcion, la impunidad; mientras
dichos aspectos no sean resueltos por
propios mecanismos, no de
sobrevivencia, sino de suficiencia, a la
Iglesia Catolica le seguira tocando apagar
incendios cada vez mas rabiosos.

Ante este contexto, nos preguntamos
si esta democracia para subsistir
necesita de la intervencion divina
encarnada en seres humanos, o de un
replanteamiento de sus mecanismos
que le permita encarar el futuro en
serio. Una democracia sélida no
necesita mas mediaciones para resolver
sus conflictos que principios
democraticos basados en la justicia y
la equidad y no en la intervencion
espiritual-humana que impide la
maduracion de una democracia libre
de dogmas de fe.

;Hasta cuando esta democracia tendra
que vivir de "suplen-
cias temporales" como
las que el cura
Fernando Rojas
plantea cuando jus-
tifica la "facilitacion"
de la iglesia en la
eleccion de las Cortes
Electorales?

ESTADO LAICO = ESTADO
DEMOCRATICO

El tema del replanteamiento de los
mecanismos democraticos para hacer
de esta democracia vivida y justa, pasa
también por asumir retos como el
cuestionamiento a Estados clericales y
la construccion de Estados laicos que
diferencien su propio rol del
perteneciente a las instituciones
religiosas. Un Estado laico es aquel
donde los puntos de vista de la Iglesia,
en nuestro caso la Catolica, no se ponen
delante de la formulacion de las leyes,
nacionales e internacionales, ni en la
formacion de politicas relacionadas a
la cooperacion para el desarrollo, ni
en la resolucion de conflictos sociales;
esto supone, por supuesto, madurez
democratica y altos niveles de eficacia
y eficiencia en su administracion.

La historia de la Iglesia Catolica,
marcada por su creencia de que ocupa
un lugar sagrado en el proceso politico,
hace que el planteamiento de la
separacion iglesia-Estado sea discutido
por algunos de sus lideres porque
consideran que esta intervencion es
beneficiosa para la democracia; sin
embargo, este argumento y el trato
privilegiado que ofrecen los lideres
politicos a las instituciones religiosas
solo son pruebas fehacientes de
la debilidad e insuficiencia de este
sistema y de que el remedio no esta
en la intervencion de la fe sino
de mecanismo democraticos
profundizadores del proceso.
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EL ESTADO LAICO Y LA CUESTION
RELIGIOSA

Segun datos presentados por Hugo
José Sudrez!, para principios de siglo
se estimaba que los catolicos
conformaban un 98.51 por ciento de
la poblacion, mientras que sélo un
1.49 se consideraba "disidente", el
mismo autor sostiene que en el censo
general de 1992, el 80.68 por ciento
de la poblacion se declara catolica, el
10.16 por ciento, evangélica; el 0.93
por ciento, de otras religiones; el 2.30
por ciento no tiene religion y el 5.92
por ciento no especifica lo requerido.
"Siguiendo estos datos tenemos una
constante pérdida de fieles de la Iglesia
Catolica, y si la proyeccion siguiera en
esa misma ruta en 30 anos tendriamos
un equilibrio de 50 por ciento de
catolicos y 50 por ciento de no
catolicos, incluidas las distintas
opciones de cultos cristianos, otras
creencias, ateos, etc."2.

Suarez sostiene que dicha proyeccion
indicaria que la Iglesia Catolica dejo de
ser el unico "generador de ofertas
religiosas", que atravesamos una
"diversificacion de las posibilidades de
fe" y que el "mercado de las creencias
se ha ampliado y extendido
considerablemente", aspectos todos que
apuntan al crecimiento de lo no catélico.

El crecimiento acelerado de la
condicion pluri- religiosa de la sociedad
boliviana, planteada por Suarez,
conlleva a la identificacion de varios
escenarios posibles donde, segtin este
autor, tendremos que desenvolvernos
en las proximas décadas. Uno de esos
espacios alerta sobre la "intolerancia
extrema", como una de las peores
posibilidades "en la cual no pueden
convivir dos creencias distintas".

Con este panorama, ;donde queda el
hecho de que el Estado boliviano se
declare catolico en su Constitucion?
"Si esta situacion continua asi, los
nuevos movimientos religiosos tendran
una opcion de lucha legitima en busca
de iguales condiciones para ejercer su
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culto y, por lo tanto, de volver laico y
no confesional al Estado>".

No obstante, el citado
autor también plantea
como otro escenario
posible -mucho mas
auspicioso-: la
construcciéon de un
"pacto laico", donde
el respeto, el
entendimiento y la
tolerancia sean las
reglas de convivencia
entre diferentes. "Esto
solo se logra en la
medida en que el Estado, como
organismo laico y libre de intereses de
iglesias particulares, marca las reglas de
juego dentro de las cuales se regulan
las relaciones sociales, y todos los demas
acatan estos parametros para su relacion
tanto con la sociedad en general, como
con las distintas expresiones religiosas"®.

Por supuesto que la democracia no
esta exenta de este ideal que, mas que
eso, tal vez es cuestion de vida, de
futuro. No quedan dudas respecto a
que un Estado laico dice de la madurez
de una democracia libre de injerencias
religiosas de cualquier indole, del
principio de tolerancia basico en una
sociedad tan diversa como la nuestra,
de acciones y actitudes libres de
condicionamientos espirituales
orientados al "buen comportamiento",
de poder hacer las cosas por nosotros
y nosotras mismas.

¢CATOLICAS POR UN ESTADO LAICO?

A los que les quedan dudas sobre la
pertinencia de este articulo y sobre que
sean mujeres catolicas las que lo
escriben, la respuesta es sencilla: un
Estado laico garantizaria a las mujeres
el planteamiento y la ejecucion de
politicas publicas respetuosas de los
derechos sexuales y reproductivos y
de la vida de las mujeres; cuestiones
que hasta ahora son el mismo demonio
para la Iglesia Catolica y los diseniadores
de politicas publicas. Sino fuera asi,
no nos explicamos, entonces por qué

mientras el aborto inseguro es la tercera
causa de muerte materna en Bolivia,
una de las mas altas en América Latina,

Un Estado laico garantizaria a las mujeres el
planteamiento y la ejecucion de politicas

publicas respetuosas de los derechos sexuales

y reproductivos y de la vida de las mujeres;

cuestiones que hasta ahora son el mismo
demonio para la Iglesia Catélica y los

disenadores de politicas publicas.

no es un asunto discutido como
problema de salud publica y no se
toman medidas concretas al respecto.

En este punto, la injerencia de la Iglesia
Catolica es evidente y conjura incluso
contra la aplicacion de la ley (Art.266
del Codigo Penal Boliviano. Aborto
Impune) y contra el derecho de las
mujeres a acceder a abortos que no
pongan en riesgo sus vidas.

Los derechos sexuales y reproductivos,
la salud y la vida de las mujeres son
cuestiones de democracia, ligadas
intimamente a la libertad del individuo
de decidir sobre su propio cuerpo
como una cuestion politica de ejercicio
de derecho que el Estado debiera estar
en las condiciones de garantizar.

Es una cuestion politica, no de
sentimientos ni antipatias.

Notas

Ivana Calle Rivagz, Tiene una
maestria en Comunicacion para el
Desarrollo, activista por los derechos
de las mujeres, articulista sobre temas
de género, y responsable del drea de
Comunicacion y Medios de Catolicas
por el Derecho a Decidir/Bolivia.
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Programa de las Naciones Unidas para el
Desarrollo (PNUD). La Paz Bolivia. 1999.
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¢La vida?
:Gual vida?

Al mismo tiempo que se retira de sus funciones, el Estado argentino avanza en la intimidad de las mujeres. Los programas

de informacion sobre anticonceptivos y su acceso en las instancias publicas encuentran graves obstdculos para concretarse,

asi como el cumplimiento de las escasas excepciones que la legislacion reconoce a la prohibicion del aborto.

las muchas transformaciones

nacionales que exaltaba el spot

publicitario “Menem lo hizo”

habria que anadir la gradual

disolucion de las diferencias
entre embrion y nino lograda durante
sus diez afos de gestion. Bastaba, para
corroborarlo, con ver algunas de las
publicidades comerciales para el ultimo
dia d e
la madre: en una de
ellas un feto con la
apariencia y la con-
ducta de un chico de
un ano de edad patea
a la joven embarazada
cuando no le presta
atencion.

Esta confusion se ha
instaurado junto a una
jerarquizacion de las
vidas: la del feto es
siempre superior a la
de la mujer y se igno-
ran como irrelevantes
las circunstancias en que ésta ha
concebido o esta gestando. A pesar de
la tan mentada “apertura
al exterior”, en momentos en que

El impacto en la sociedad argentina del frenesi
antiabortista promovido por el Vaticano desde
la asuncion de Juan Pablo II ilustra una veg

mds las deficiencias de una republica que

permite que un principio confesional se

imponga como norma para la vida civil.

se perfeccionan los métodos
anticonceptivos y se puede incluso
abortar sin intervencion quirurgica;
cuando las tecnologias reproductivas
permiten vislumbrar cambios radicales
en la nocion de maternidad y
paternidad, Argentina aparenta adherir
a una pauta segtun la cual cada
encuentro heterosexual implicaria la

perspectiva de un hijo.

El impacto en la sociedad argentina
del frenesi antiabortista promovido por
el Vaticano desde la asuncion de Juan
Pablo 1I ilustra una
vez mas las
deficiencias de una
republica que permite
que un principio
confesional se
imponga como
norma para la vida
civil. Ese frenesi no
tiene precedentes
siquiera dentro de la

historia de la Iglesia: el aborto no forma
parte de las cuestiones en las que rige
la infalibilidad papal, y los debates
sobre la condicion de persona humana
del feto nunca encontraron una
respuesta univoca. El aborto era
sancionado tradicionalmente no como
homicidio, sino como pecado sexual:
se lo interpretaba como el recurso de
una mujer para ocultar
su pérdida de
virginidad si era soltera;
del adulterio si era
casada. Solo en 1869
Pio IX establecio que
el aborto en cualquier
momento del
embarazo era causa de
excomunion!.

En el conflicto surgido
entre el episcopado
argentino y el entonces
embajador ante el
Vaticano Esteban
Caselli, a raiz de la
instauracion en Argentina del Dia del
Nifio No Nacido, se lleg6 a un punto
en que el episcopado se ocupaba de
recordar que la “vida” a defender es
“también” la extrauterina. Oblicua
admision de que el mismo Estado que
naturaliza las maternidades forzadas
abandona a su suerte a la madre con
sus hijos ya nacidos, deseados o no.

El derecho al aborto consagrado en el
curso de los anos 70 en las legislaciones
de los paises occidentales desarrollados,
fue una reivindicacion feminista. No
se trataba de “blanquear” los abortos
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sentimiento o la voluntad de la mujer
involucrada servian para eliminar la
prueba de relaciones prohibidas o la
mella al honor familiar. Se reivindicaba
un derecho ganado por mujeres
entendidas por primera vez en la
historia como sujetos auténomos,
duenas de su sexualidad; un derecho
inscrito en la libertad de decidir la
maternidad, concebida como posible
opcion no como destino o fatalidad
biolégica y mucho menos como castigo
que redimirfa a la mujer de su posible
goce sexual.

Esa concepcion, que dispara al corazon
de la logica patriarcal, es la que la actual
campana “pro vida” quiere erradicar.
En efecto, el modelo social postulado
por la Iglesia tiene como base una

El servilismo de la clase politica argentina

ante el integrismo catolico ha impedido

actualizar la legislacion sobre aborto en la

Argentina.

célula familiar donde la autoridad es
masculina y donde la mujer, definida
por su capacidad de renunciamiento,
tiene el rol de parir y criar a sus hijos.
Ese modelo de familia ha estallado ya
en Argentina y en todo el mundo
occidental, y no solamente debido a la
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pobreza. Confluyen en su inviabilidad
factores sociales multiples, entre los
cuales no son de desdenar los cambios
en las relaciones intergeneracionales y
entre mujeres y varones.

Pero el servilismo de la clase politica
argentina ante el integrismo catolico
ha impedido actualizar la legislacion
sobre aborto en la Argentina, que se
remontaa 1921, donde las excepciones
a la ilegalidad del aborto tienen base
eugenésica?. Fsa actualizacion se veria
sin embargo habilitada por las
encuestas de opinion: la realizada en
octubre de 1999 entre mujeres de la
provincia de Buenos Aires, indica que
un 59% aprueba la despenalizacion
del aborto en ciertas circunstancias, el
19% en todos los casos y s6lo un 23%
quiere prohibirlo en todo los casos>.

Pero incluso respecto a la legislacion
vigente se ha retrocedido en la practica:
asistimos a la eliminacion de hecho
del aborto terapéutico. “Traiga la orden
del juez y se lo hacemos”, es la
respuesta médica ante pedidos de
aborto terapéutico por parte de chicas
y mujeres en condiciones gravisimas.
Pero ese juez resulta muy dificil de
encontrar. O a la inversa, el juez ha
dado la orden y los médicos
desobedecen. Fue el caso, hace un aro,
de la sefiora Maria Ester Aveiro, de la
provincia de Misiones, que debia optar
entre continuar con su quinto
embarazo o con su medicacion para la
epilepsia. El obispo en persona la
comprometié a no abortar a cambio
de “ayuda”. En la misma época
se conocio el caso
de una nina de 13
anos alumna de
diferencial,
desnutrida, violada
en Trelew, que no
queria seguir con su
embarazo: los
médicos se negaron a seguir la
indicacion del juez y las autoridades
eclesiasticas prometieron dinero a los
padres para impedir que abortara.
Ademas, las mujeres que acuden a los
hospitales publicos para atenderse de
las consecuencias de un aborto

clandestino* se exponen a ser
denunciadas, segtun el riesgoso
precedente que sento la Corte Suprema
de Santa Fe, en agosto de 1998, al
fallar contra Mirta Insaurralde,
habitante de una villa miseria de
Rosario, denunciada por la médica
Silvia Cortez, del Hospital Provincial
del Centenario, que la atendio de las
consecuencias de un aborto séptico.

El caracter clandestino de las practicas
abortivas en la Argentina obliga a
relativizar las cifras, pero se calcula
que hay 700 mil nacimientos y 400
mil abortos anuales, lo que indica
gravisimas dificultades de las
adolescentes y mujeres para evitar
embarazos que no sean deseados;
en parte por falta de informacion,
de formacion y recursos para acceder
a anticonceptivos, pero mas
profundamente por no sentirse duenas
de su sexualidad y por no lograr
imponer sus propias condiciones al
entablar relaciones con los varones. El
aborto es, después de la septisemia, la
segunda causa de muerte materna: 47
por cada 100 mil nacidos vivos en el
ultimo registro del Ministerio de Salud,
que se remonta a 1996. El 70% de
las mujeres que mueren como
consecuencia de abortos inducidos son
pobres3. En efecto, para quienes no
disponen de los alrededor de 1,000




En el sistema escolar y en las instancias de

salud publica, la educacion y la prevencion ha
son interferidas por el mismo poder clerical

que anatematiza el aborto en cualquier

circunstancia.

pesos que exige como minimo un
aborto inducido realizado en adecuadas
condiciones sanitarias en el circuito
clandestino, la penalizacion de esa
practica significa riesgo de muerte.

Pareceria logico considerar que la
gestacion y el nacimiento de un nifio
son demasiado trascendentes como
para que sean el resultado del azary
mucho menos de la brutalidad.
Cuestionado el supuesto desvelo por
la vida esgrimido por los antiabortistas,
un estudio mencionado en The Nation
establece una relacion inversa entre las
restricciones al aborto o su prohibicion
impuestas por los gobiernos y
las garantias que esos gobiernos
ofrecen al bienestar de los nifios®. La
autora de ese estudio, Jean Ruth
Schroedel, hubiera encontrado una

solida prueba para
su hipodtesis en
la Argentina, que
firmado la
Convencioén por los
Derechos del Nino
y eliminado la Ley
del Patronato en las
provincias de
Chubut, Mendoza y
en la Ciudad de Buenos Aires, pero
donde no se han implementado todavia
a nivel nacional politicas dirigidas a
garantizar la condicion de plenos
sujetos de derecho de ninos vy
adolescentes. Las politicas de los
ultimos diez afios extremaron el control
sobre las mujeres, pero no favorecieron
la adecuada atencion del embarazo y
la maternidad, agravaron la
discriminacion laboral de las mujeres
en general y de las mujeres con hijos
en particular, y se desentienden de los
riesgos que significa para los nifios
nacer de madres que no los desean.
En el sistema escolar y en las instancias
de salud publica, la educacion y la
prevencion son interferidas por el
mismo poder clerical que anatematiza
el aborto en cualquier circunstancia.
Salvo la abstinencia y los métodos
“naturales”, practicamente
no quedan métodos
anticonceptivos que no sean
abortivos para el criterio
eclesiastico’.

El Foro de Instituciones
de Profesionales en Salud
Mental denuncio al
gobierno de la provincia de
Buenos Aires por enviar a
adolescentes infractores de
la ley a la carcel de maxima
seguridad para adultos de
Magdalena8. Precisamente
en la provincia de Buenos
Aires el gobernador Carlos
Ruckauf desarrollo su
inolvidable campana por
“los derechos de los bebés”
(léase fetos) contra los
delincuentes (circunscriptos
a los que transgreden
las leyes de propiedad).

Su criterio de seleccion del gabinete,
que pone en evidencia sus vinculos
con la vertiente mas tenebrosa del
poder politico nacional, la que participd
en la guerra de exterminio de los afios
’70, asi como la obscena exaltacion del
linchamiento y la tortura que impregna
en su campana pro “seguridad”
(eufemismo por impunidad policial),
constituyen indicadores claros sobre
el respeto y cuidado por la vida ajena
de estos abanderados de los derechos
del feto.

Notas

Marta Vasallo, Articulo publicado
en Le Monde diplomatique, Edicion
Cono Sur N° 7, Enero 2002.

1. Jane Hurst, La historia de las ideas sobre
el aborto en la iglesia catélica, folleto
publicado por Catélicas por el Derecho a
Decidir.

2. Elarticulo 86 del Codigo penal argentino
dice que “el aborto practicado por un
médico diplomado con el consentimiento
de la mujer encinta no es punible si se
ha hecho con el fin de evitar un grave
peligro para la vida y la salud de la madre
y si este peligro no puede ser evitado por
otros medios; si el embarazo proviene de
una violacion o de un atentado al pudor
cometido sobre una mujer idiota o
demente”.

3. Pagina 12, 21-10-99

4. Segun el ginecologo Roberto Nicholson,
el 25% de los abortos clandestinos tienen
complicaciones. En el hospital, médicos,
enfermeros y mucamas se creen con
derecho a maltratar a la paciente que ha
abortado. Clarin, 30-11-99.

5. La Nacion, 20-10-99.

6. Katha Pollitt, “Anti Choice, Anti Child”,
The Nation, Nueva York, 15-11-99
(www.thenation.com)

7. La denominada “pildora del dia después”
es objeto en la Argentina de una disputa
judicial: una jueza federal de Cordoba
ordeno su prohibicion, haciendo lugar al
recurso de la ONG pro vida “EL portal de
Belén”. El Ministerio de Salud y Accion
Social apelo la medida. Casi
simultaneamente, el gobierno de Francia
decidia distribuir gratuitamente esa pildora
en bachilleratos y liceos, como parte de
una campana de prevencion del embarazo
en adolescentes. Ver Pagina 12, 22-10 y
8-12-99.

8. Pagina 12, 25-11-99.
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CDD del Brasil es homenajeada en la

agenda Latinoamericana

La ONG Catolicas por el Derecho a Decidir fue homenajeada en el lanzamiento de la Agenda Latinoamericana
2003, el dia 27 de septiembre, en Sao Paulo.

Vale resaltar la importancia de que una entidad feminista reciba el homenaje, ya que estos homenajes los da
la Comunidad Solidaria S. Domingos a personas e instituciones que luchan por la justicia social. El reconocimiento
al trabajo desarrollado por CDD en defensa de los derechos de las mujeres merecio ser parte de las instituciones
homenajeadas.

Estuvieron presentes en la ceremonia Sergio Yahni, representando a los Soldados Israelitas por la Paz, el
embajador J.M. Bustani, don Pedro Casaldéliga, Mario Lill, representante del Movimiento de los Trabajadores
Rurales Sin Tierra (MST) que permanecio 24 dias en el Cuartel General de Yasser Arafat, pobladores de la isla
puertorriquena de Vieques, indios Xavante, Hebe de Bonafini de las Madres del la Plaza de Mayo (Buenos Aires),
Fray Joao Raguenes, Joao Ripper (fotografo), Ana de Souza Pinto, Hermanitas de Foucauld Rev. Margarida
Ribeiro y la Madre Sandra Medeiros.

Galardon de derechos humanos

para CDD de México

“Este es el reconocimiento mas importante que hemos recibido hasta ahora. Nos da mucha alegria, porque esto
habla de la comprension y la apertura de los sectores progresistas de la Iglesia Catélica a nuestra causa; nos
muestra la pertinencia de lo que estamos diciendo y de qué manera ha sido importante que nosotras reafirmemos
nuestra identidad de catdlicas”.

Con esas palabras, Maria Consuelo Mejia, Directora de Catolicas por el Derecho a Decidir de México recibid
el X Premio Nacional de Derechos Humanos “Don Sergio Méndez Arceo”, impulsado por 42 organizaciones
de los diferentes Estados de la Reptiblica de México.

El citado galardon fue creado en el afio 1993 en memoria del obispo Don Sergio Méndez Arceo, incansable en
su lucha por la defensa de los mas débiles y necesitados, y es entregado a grupos y personas que se han destacado
por su compromiso, defensa y promocion de una cultura de respeto de los derechos humanos en México.

Celebrando tan importante acontecimiento y aprovechando la visita a Bolivia de Pilar Sanchez, integrante del
equipo de “Catdlicas” de México, CDD/Bolivia tuvo la oportunidad de sumarse al festejo entregando una plaqueta
recordatoria y una ofrenda floral a cargo de representantes del Colectivo “Fe y Vivencias”, con lo que se pudo
rendir justo homenaje a las colegas mexicanas.
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Iniciamos el 2003 con la celebracién de los 15 afios de
Catolicas por el Derecho a Decidir (CDD) en América
Latina y rememoramos el aio 1987 cuando en la reunion
Mundial de Mujer y Salud en Costa Rica, un grupo de
feministas latinoamericanas se acercé a Frances
Kissling, presidenta de Catholics for a Free Choice con
sede en Washington, y le propuso traer su propuesta
a nuestra region.

La Red Latinoamericana de Catdlicas por el Derecho
a Decidir comienza a conformarse en el afio 1994 en
el Fortin de Santa Rosa, Uruguay, en una reunion en la
que particip6 un grupo de mujeres de diversos paises
de América Latina que conocian la propuesta de CDD.
La misma queda formalmente instituida en diciembre
de 1996 en Caxambu, Brasil, con la redaccion de la
Carta de Principios.

Consolidada la presencia de la Red en la regién y como
cierre de una etapa e inicio de otra, en agosto del ano
2001, nuevamente en Caxambu, se asume el desafio
de transformar el modelo de Red respondiendo a las
nuevas necesidades fruto del crecimiento.

Actualmente la Red Latinoamericana se encuentra
conformada por los grupos de CDD de Argentina, Brasil,
Bolivia, Chile, Colombia y México.

Este es el momento que estamos transitando.

Somos un movimiento autbnomo de personas catdlicas,
comprometidas con la busqueda de justicia social y
el cambio de patrones culturales y religiosos vigentes
en nuestras sociedades. Promovemos los derechos de
las mujeres, especialmente los que se refieren a la
sexualidad y a la reproduccién humana.

Luchamos por la equidad en las relaciones de género
y por la ciudadania de las mujeres tanto en la sociedad
como al interior de las iglesias. Estamos en un proceso
de construccion colectiva trabajando de manera
democratica y participativa.

Que las mujeres ejerzamos los derechos sexuales y los
derechos reproductivos como pilares fundamentales
del ejercicio pleno de la ciudadania en la sociedad y
en las iglesias, y que éstas escuchen, respeten y
reconozcan nuestra capacidad moral para tomar
decisiones éticas.

Desde una perspectiva ética basada en la justicia y una
teologia catdlica y feminista, promovemos los derechos

de las mujeres, especialmente los que se refieren a la
sexualidad y a la reproduccion humana, a través de la
creacion de espacios de reflexion y accion que influyan
en la sociedad y en las iglesias, en alianza con las
diferentes expresiones del movimiento social
latinoamericano y global.

Ofrecemos y difundimos argumentos, desde esta
perspectiva, que ayuden a sustentar el derecho a decidir,
a la libertad de conciencia y al reconocimiento de la
diferencia, la pluralidad y la diversidad.

Incidir politicamente en escenarios regionales e
internacionales, para el avance en el reconocimiento
de los derechos sexuales y los derechos reproductivos
de las mujeres en América Latina, promoviendo una
visién positiva de la religion en el campo de la vida
sexual y reproductiva.

Publicamos periédicamente la Revista Conciencia
Latinoamericana que ha sido de distribucion gratuita
en América Latina. En ella presentamos articulos y
opiniones de diferentes voces catolicas y no catdlicas.

Realizamos campafas regionales propias y en
articulacion con otras redes en lo referente a los
derechos sexuales y los derechos reproductivos de las
mujeres en América Latina.

Desarrollamos seminarios, cursos y talleres sobre
cuestiones éticas relativas a la reproduccién humana.

Contamos con un equipo de asesoras/es
capacitadas/os para informar a diferentes grupos de
la sociedad, y preparados para debatir en seminarios
y conferencias regionales e internacionales acerca de
estos temas.

Responsable de las representaciones de la Red:
Regina Soares
cddbr.regina@uol.com.br

Responsable de los proyectos de la Red:
Janneth Lozano
cddcoordinacion@yahoo.es

Responsables de la dinamica interna de la Red:
Coca Trillini
catolicasal@wamani.apc.org

Mayores informaciones solicitarlas en
las oficinas de cada uno de los paises.
http://www.catolicas.org



CDD Argentina

e Buenos Aires
Casilla de Correo 176 Suc.20 (B)
1420 Buenos Aires, Argentina
Tel/Fax (54-11)43009808
e-mail: cddba@wamani.apc.org

e Coérdoba
Sucre 26 Planta Alta, CPA X 5000
JWB Cérdoba, Argentina
Tel/Fax (54-351)4229104
e-mail:cddcba@arnet.com.ar

CDD Bolivia

e | aPaz
Av. Arce 2105, Edif. Venus piso 7-B
Casilla de Correo N° 9
La Paz, Bolivia
Tel/fax (5691-2)2442875
(591-2)2443800
e-mail: cddbol@ceibo.entelnet.bo

e Santa Cruz
e-mail: meky@cotas.com.bo

CDD Brasil

e Av. Brigadeiro Luis Antonio, 993
con|.706, Bela Vista
01317-001 Sao Paulo, Brasil
Tel/Fax (55-11)31079863
e-mail: cddbr@uol.com.br
web: www. catolicasonline.org.br

CDD Colombia

e Apdo. Aéreo 86972
Transversal 25 N° 53B-15
Apto.401
Bogota, Colombia
Tel/fax (57-1)3499050/51
e-mail:cdd_colombia@yahoo.com

CDD Chile

e Santos Torneros N° 509
Playa Ancha
Valparaiso, Chile
Tel. (56) 32-492126
Fax (56) 32-497694
e-mail:cddvalpo@uvtr.net

CDD México

e Apartado Postal 21-264
Coyoacan (04100)
México, DF
Tel. (52-55)55545748
Fax (52-55)56592843
e-mail:cddmx@cddmx.org

Catholics For a Free Choice

e 1436 U Street, Suite 301 NW
Washington DC, 2009-3997 USA
Tel. (1 202) 9866093
Fax: (1 202) 3327995
e-mail:cffc@catholicsforchoice.org



